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Identidades latino-americanas no século dos descobrimentos:
pontos de encontro e divergéncias nas definicoes das identidades
indigena e européia

Franz Obermeier
Universidade de Kiel (Alemanha)

Nos dltimos anos, os documentos referentes ao século dos descobrimentos vém
despertando grande interesse entre a comunidade cientifica. O motivo desse
interesse estd no fato de que esses documentos ndo sejam vistos apenas como
documentos histéricos portadores de uma visdo unilateral, mas também como
fonte de informagdes primdrias sobre um encontro entre diferentes culturas,
redundando, assim, na necessidade de uma auto e héterodefinicdo. O objetivo do
presente artigo € esclarecer que essa definicdo ndo se fundamenta somente na
idéia de oposi¢do, mas, também, na nogdo de que, desde o inicio do contato
entre indios e europeus, havia pontos convergentes — quer do lado dos indigenas,
quer do lado dos europeus — com o propdsito de encontrar um meio de organizar
0s contatos culturais, seguindo uma légica de tolerancia entre as culturas, muito
embora essa l6gica tenha permanecido dentro das normas que o pensamento da
€poca permitia.

Os primeiros juizos positivos sobre a civilizacdo indigena

A opinido dos europeus sobre a cultura indigena ji é bastante conhecida e ndo
precisamos repetir aqui juizos negativos tradicionais. Desde o século dos des-
cobrimentos estabeleceu-se uma visdo negativa que, nao obstante, ndo foi uni-
forme, pois ndo impediu que aparecessem diferentes interpretagoes. Nos textos
desses autores hd uma preocupagdo por mostrar que o juizo negativo que eles
destacam pertence a pessoa alheia e ndo a eles préprios. Léry usa o juizo
preconceituoso da época, vdrias vezes, fazendo referéncia as opinides estereo-
tipadas, mas as ressalta como idéia comum de outros criticos: “Comment
doncques, dira maintenant quelqu’un, se peut-il faire que, comme bestes brutes,
ces Ameriquains vivent sans aucune religion?”’(Léry [*1580] 1975: 233, grifo
meu). A forma como ele trata a questdo, em discurso indireto livre ou “discurso
de outra voz”, na terminologia de Bakhtin, caracteriza o referido discurso como
“discurso alheio” (1985: 222s.). Ao compararmos essa apresentacdo de Léry
com o juizo de seu contemporaneo, André Thevet, vemos que Léry ndo quer
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igualar os indios aos animais, como o fez Thevet: “la cause de leur guerre est
assez mal fondée, seulement pour appetit de quelque vengeance, sans autre rai-
son, tout ainsi que bestes brutes” (Thevet 1558: 73r.). Thevet nio deixa ddvidas
sobre suas opindes. A utilizagdo de Léry do discurso indireto é um procedimento
literdrio que Michel de Montaigne, no seu célebre Essai des cannibales (Essais,
livro I, capitulo 31), também usa para mostrar a relatividade dessas idéias ou
Juizos preconceituosos: “mais quoy, ils ne portent point de haut de chausses”
(Montaigne [1580] 1969, t. I: 263). Ap6s um capitulo inteiro em que ele propoe
uma profunda discussdo sobre o termo “barbdrie”, relativo a moral das
diferentes culturas, sua forma indireta de expor o debate mostra que sua visdo
consiste numa visao critica perante o juizo tradicional. Sua forma de refletir
sobre o assunto poe de manifesto que ele se coloca como um observador
exterior. A literatura referente aquela época demonstra que a moral européia nao
€ outra sendo um rechago a tudo o que ndio é semelhante ao europeu. H4 outros
exemplos dessa visdo em uma passagem onde Montaigne fala de um rei e de um
camponés “qui ne sont differents par maniere de dire qu’en leurs chausses” (“De
I'inegalité qui est entre nous”, Montaigne [ 1580] 1969, t. I: 313). A maneira de
tratar as diferencas culturais apresenta uma certa ingenuidade que revela ao
leitor uma base referencial muito limitada e que jd se anuncia na célebre
exclamagao de Montesquieu no seu livro Lettres persanes: “Ah! ah! monsieur
est Persan? C’est une chose bien extraordinaire! Comment peut-on étre Persan.”
(Montesquieu, 1721, carta 30).

Para os autores daquela época havia outra maneira de distanciar-se do juizo
comum sobre os indios americanos. Um modo muito simples era ndo tratar dos
assuntos criticos na avaliagao das culturas alheias: a Montaigne, por exemplo,
quase ndo lhe interessava falar de religido. E importante notar aqui que o
chamanismo entre os indios do Brasil ndo era visto, pela maioria dos escritores
da época, como sindnimo de religidgo. Uma forma de se livrar do papel de juiz,
era admitir estar mal informado sobre alguns assuntos, segundo os quais os
indios eram vistos como culpados por parte dos europeus. A sexualidade in-
digena, por ndo se encaixar nas regras da moral européia, era um tipico alvo de
acusacdes dos europeus, pois a consideravam infratora das normas européias.
Convém ressaltar que a moral européia era vista pelos europeus como vilida
universalmente. Dois dos pontos mais polémicos eram: o incesto ¢ a homos-
sexualidade. Os casos de homossexualidade entre indios, por exemplo, eram se-
veramente punidos na coldnia francesa do Maranhdo. L4, um homossexual era
condenado a por-se diante da boca de um canhado, a fim de ser esfacelado por um
tiro (D’Abbeville 1614: 384). O capuchinho Yves d’Evreux, na sua Suitte de
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1615, menciona, de um modo bastante caracteristico para os cat6licos daquela
€poca, que esse homen condenado sentia-se feliz por ter sido batizado anterior-
mente, tendo, portanto, a esperanca de vida eterna no estado de inocéncia. Num
possivel momento de descuido, Yves d’Evreux acrescenta a verdadeira razio
Pela qual o indio parecia feliz: estava entorpecido pelo tabaco (Yves d’Evreux
1615: 274v.). Léry certamente conhecia o juizo negativo sobre a homossexuali-
dade dos indios, uma vez que seu concorrente, Thevet, afirmava, categorica-
mente, que a homossexualidade existia entre os nativos (Thevet 1575: 933r.).
Fingindo ndo acreditar nas afirmagdes de Thevet, Léry evita uma condenacio
moral dos indios:

[...] toutesfois, a fin de ne les faire pas aussi plus gens de bien qu’ils ne sont, parce que

quelques fois en se despitans I’un contre I’autre, ils s’appellent Tyvire, c’est a dire bou-

gre [no sentido de homosexual], on peut de la coniecturer (car ie n’en afferme rien) que
cest abominable peché se commet entr’eux. (Léry [2]580] 1975: 264)

O caso de uma severa condenacdo da homossexualidade, infelizmente, ndo é
nico. Conhecemos também, através do livro de Benzoni, outro caso andlogo,
ilustrado por Theodor de Bry, no quarto volume da sua cole¢do America, de
1594 (Benzoni apud v. Sievernich 1990: 177). A ilustragdo refere-se a uma
Passagem da Historia del mondo nuovo, de Girolamo Benzoni, publicada pela
Primeira vez em 1572, em Veneza, por Tini, e traduzida mais tarde por Urbain
Chauveton para o francés e o latim com um tom critico mais apurado. Trata-se
de um dos textos basicos da critica do colonialismo espanhol, mais tarde
denominada: a “leyenda negra”. Nessa ilustracdo, os Brys mostram que os
€uropeus sob a ordem de Vasco Niifiez de Balboa, o descobridor do Pacifico,
Punham os seus cdes para esfacelar homossexuais. O juizo moral dos europeus é
evidente. A homossexualidade era punida com a morte até o século XVIII no
Mmundo dominado pela cultura cristd e s6 a forma em que esta morte era realiza-
da € que a punigdo podia ser considerada mais ou menos desalmada. A ilustra-
€30 mostra, também, que a “leyenda negra”, baseada em grande parte na obra de
Bry, néo faz parte de uma visdo positiva dos indios, nem quer defender os gueis
€m seus hébitos, mas sim quer mostrar a condenagio de ambos os grupos: dos
indios homossexuais e dos europeus cruéis, de forma simultinea, englobada
Numa visdo pessimista do pecado original e da predestinagio calvinista. O
€spectador ndo era capaz de julgar os atos de brutalidade ali ilustrados como
Uma ignorancia dos europeus em relagdo a cultura indigena, pois, para ele,
embora pudesse ser brutal a forma européia de punir os indios homossexuais, os
atos homossexuais eram igualmente condendveis. Assim, era preciso distanciar-
se de ambos os grupos para formar o seu préprio juizo moral sobre o acontecido.
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Outro modo de alcangar uma visdo um pouco mais equilibrada vé-se no
material iconogréfico das vérias publicagdes. O exemplo mais conhecido é a
ilustragdo do canibalismo. Desde o inicio do século dos descobrimentos o tema
do canibalismo entre os indios tupinamb4 persiste na iconografia, mesmo que
seja com pequenas diferencas entre varios autores. O franciscano Thevet mostra
cenas brutais de canibalismo na sua obra Les Singularités de la France
antarctique (1557/58). Para o calvinista Jean de Léry, autor de um livro de
viagens sobre o tempo que passou na coldnia francesa do Rio de Janeiro, em
1555 (Histoire d’un voyage faict en la terre du Brésil) — s6 publicado em 1578 —,
0 canibalismo é menos condendvel do que a falta de religido, e esse pensamento
corresponde 2 inten¢do de Léry de ndo querer mostrar o canibalismo na parte
iconogréfica do seu livro, tio claramente como Thevet e Staden!, pelo fato de
que essas cenas antropofégicas certamente ressaltariam um juizo moral negativo.
Esse juizo de condenacdo, principalmente baseado na falta de religido, foi, para
Léry, mais importante do que todos os hédbitos condendveis. Léry limita-se a
uma encenacao discreta do canibalismo em algumas breves alusées, como, por
exemplo, uma cabega cortada no chio, no retrato de dois guerreiros indigenas
(Léry [*1580] 1975: 207).

Outra forma, neste caso estilistica, de diferenciar e apresentar uma visao
um pouco mais equilibrada era, simplesmente, dar a palavra aos indios, mesmo
que isso servisse, na maioria dos casos, para fazer do indio o porta-voz dos
proprios autores. E conhecido o Essai des coches, de Montaigne (III, 6), no qual
ele imagina uma resposta dos indios ao “requerimento” dos espanhéis, que de-
monstra claramente o absurdo das pretensdes européias. O didlogo entre indios e
europeus encontra-se jd na obra de Lépez de Gémara, Historia general de las
Indias, con la conquista del México y de la nueva Esparia (Saragossa 1553),
traducida para o francés, em 1568, por Martin Fumée e reeditada vérias vezes
(Paris, 1588/1605). Montaigne conhecia esse livro, ao qual fez diversas alusoes
na sua obra. Léry dé outro célebre exemplo literariamente trabalhado, mas que
pode-se referir a uma conversagio que realmente tivesse tido lugar: ele falou
com um indio tupinambd sobre o pau-brasil, principal produto comercial do
Brasil, que, segundo a tradi¢do mais conhecida, deu ao pais também o seu nome.
Nesse breve trecho (Léry [21580] 1975: 176), o pastor evangélico Léry revela a
esse indio a sua surpresa moral pelo acuciante interesse dos europeus por que-
rerem alcangar inimeras riquezas, inclusive i custa de muito trabalho, viagens e
perigos. Para o indio, € 6bvio que essas riquezas ndo passam de bens passageiros
€ que os homens, mortais, s6 podem usufruir delas por um tempo limitado. As
utopias e os autores como Diderot (Supplément au voyage de Bougainville, Paris



1796) vao-se servir, mais tarde, para os seus fins criticos, da eloquéncia dos
indios como meio de critica aos europeus.

Divergéncias ou pontos de encontro

2

Uma das intengdes desse artigo é mostrar que os discursos de civilizagdo e
barbérie, que pairam como pano de fundo em todos os juizos morais dos
europeus, representado, por exemplo, pelas Cosmografias de Miinster (inimeras
edigdes a partir de 1544), j4 apresentam alguns matizes que as diferenciam, pelo
menos em alguns pontos concretos. Vamos ver o que os documentos da época
nos dizem sobre esses encontros, em que medida a identidade dos europeus € a
dos indios encontram-se ao mesmo nivel. Ndo quero falar aqui da cultura
hatural, ou seja, de todos os produtos naturais que os europeus adotaram logo,
como a mandioca, o milho, ou apetrechos como a canoa, a rede, ou outros
elementos, como o tabaco. O tabaco deixou de ser usado no contexto religioso
indigena e‘passou a ser um produto de consumo freqiiente, pelo menos entre os
€uropeus abastados. Por outro lado, muitos indios usavam armas e objetos de
metal. Os indios do Pampa dominaram logo o cavalo e outros passaram a ter
animais domésticos, como as galinhas. Os pontos de contato mais importantes
s80 aqueles em que a diversidade cultural adapta-se a outro modo de pensa-
mento, ou a outro sistema de crengas religiosas. A maioria desses encontros de
Culturas sdio, normalmente, até agora, temas muito especiais e marginalizados da
Pesquisa, porque exigem uma visio interdisciplinar que implique diversos cam-
POs de inter-relagdo, para que se possam fixar as conseqiiéncias que implicariam
€sses costumes. Passarei a ressaltar alguns deles.

Heréi cultural ou apostolo: mito indigena e mito tupinamba

No livro de Claude d’Abbeville, Histoire de la mission des peres capucins (Paris
1614), encontram-se exemplos de uma interpretacdo crista dos mitos indigenas.
Os indios falam de uma origem comum entre indios e franceses (Claude
d’Abbeville [1614], 1963, Préface, 6v.). Depois do dildvio veio, aos tupinamb4,
um heréi civilizador. Diziam os indios:

NOUS croyons encor que pour la meschanceté des hommes, Dieu envoya le Deluge par
toute la terre pour les chastier; Et reserva seulement un bon pere, & une bonne Mere,
dont nous sommes tous sortis; Et n’estions qu’un vous et nous. Mais Dieu, quelque
temps apres le Deluge, envoya ses Prophetes, portans barbes, pour nous venir instruire
en la loy de Dieu.

Ces dicts prophetes presenterent a nostre Pere, d’ont [=dont] nous sommes descendus,
deux espées; I’une de bois & I’autre de fer, & luy en baillerent le choix. Il trouva I’espée
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de fer trop pesante et esleut celle de bois. A son refus le pere dont vous estes sortis qui
fut plus avisé, prit celle de fer. (Claude d’ Abbeville [1614] 1963: 69s.)

O mito do dilivio é comun entre os indios americanos e foi mencionado vérias
vezes pelos diversos autores (p.ex. Thevet 1558: 102r.).2 Léry j4 tinha contado,
com algumas diferengas importantes, uma versio andloga do mito do heréi
cultural (1580: 254-257). Abbeville, porém, acrescenta alguns elementos 2 inter-
pretagdo do mito em Léry. E nova a metdfora dos irmdos de diferentes idades e a
narragao da separagdo dos povos pouco depois do dildvio. Abbeville trans-
formou o mito ou recolheu uma versdo transformada pelos indios. Léry foi o pri-
meiro a falar de uma espada dada aos tupinamb4 por um “Mair”3, o estrangeiro
mitico no qual é facil reconhecer o her6i civilizador. A espada é para Léry
“signe de malediction” (Léry [*1580] 1975: 254). Devido a que os indios ndo
queriam reconhecer a prédica da personagem mitica, que para Léry falava do
cristianismo, a espada os obrigou, depois, a matarem-se entre si. Abbeville
acrescenta, ainda, alguns detalhes: segundo Léry os tupinamb4 receberam uma
sO espada, enquanto, para Abbeville, foram duas espadas, uma de madeira e
outra de ferro. A tltima representa, evidentemente, o simbolo da superioridade
técnica dos franceses. Para Abbeville a escolha da espada de madeira foi para os
indios um ato deliberado de rentincia aos progressos da civilizagdo. Um chefe
indio nomeado Iapy Ouassou diz:

Et du depuis [dessa escolha errada] nous fusmes miserables: car les Prophetes voyant que

ceux de nostre nation ne les vouloient pas croire, s’envolerent au Ciel, laissans les mar-

ques de leurs personnes & de leurs pieds gravées avec des Croix dans la roche qui est au-

pres de Potyiou; que tu as veu aussi bien que moy (ce dit-il au susdict Migan [um tra-
dutor]). (Claude d’ Abbeville [1614] 1963: 69 v- 70r.)

Essas pegadas do her6i mitolégico sdo mencionadas muitas vezes, também na
literatura jesuitica da época, como sinais de Sdo Tomé sincretizado na figura de
Sumé, divindade da mitologia tupi. Vasconcellos menciona-as, nas suas Noticias
das cousas do Brasil (1865, livro II: CII-CXVI), e também Thevet, em sua
Cosmographie (Thevet apud v. Lussagnet 1953: 58).4 Essas passagens mostram
que a lenda foi conhecida também pelos franceses da colénia do Rio de J aneiro,
mas € possivel que eles ndo soubessem da ligag@o desta lenda com o apéstolo.
Thevet nao a menciona na sua Cosmographie. Também é possivel que Thevet se
sirva aqui de uma fonte portuguesa, como na nova documentagao etnol6gica da
Cosmographia. Em Vasconcellos temos os mesmos elementos que encontramos
nos escritos dos franceses: a personagem mitica com uma barba, que deixa as
pegadas como memoéria da sua chegada, e a recusa de sua prédica por parte dos
indios. Léry ndo fala diretamente de Sio Tomé, mas de um apéstolo em geral, o
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que € natural para um calvinista. Pode ser que ele soubesse também que a lenda
fora aceita por parte dos jesuitas portugueses. Para Léry a lenda seria uma
confirmagdo de que os indios eram condenados por nao terem aceitado a religido
da personagem mitica. Léry quer provar, assim, que a doutrina do evangelho da
prédica do cristianismo em toda a face da terra (Carta aos Romanos 10, 18) é
verdadeira.

Na versdo de Claude d’Abbeville o mito ji é mais diferenciado e d4 conta
dos vidrios niveis da civilizagdo indigena e européia. Na minha interpretagao,
€Sses mitos ndo sdo s6 uma releitura religiosa cristd de lendas que 0s europeus
Possam ter ouvido no Brasil, mas também uma prova de que o mito indigena do
her6i civilizador estava em desenvolvimento. Depois de um contato duradouro
Com os europeus, os indios adquiriram consciéncia da sua superioridade técnica
€ militar. Essa nogdo passa a fazer parte de sua mitologia. O mito inicial do
her6i civilizador é transformado: o her6i passa a ter caracteristicas fisicas de um
curopeu. Como no mito da cruz de Quetzalcoatl, no qual Métraux vé também
um mito modificado depois do contato cultural (1928a: 28), o estrangeiro da
mitologia tupi aparece primeiramente transformado em um europeu e a confron-
tacdo cultural e militar é assumida como parte da mitologia numa lenda etiol6gi-
€a para justificar o atraso cultural dos indios. Abbeville, que, em 1612, podia
Conhecer essa versdo j alterada do mito dos indios e que tinha conhecimento
também da versdo de Léry, trascreveu-a, porque exprimia também a sua visdo de
Mmundo. Para ele, através da colonia francesa, os indios tiveram outra vez a
Possibilidade de corrigir seu erro inicial, aliando-se as forcas francesas no
Contexto histérico de 1612:

L’exemple de vos Peres vous doit servir; & ne faire pas maintenant comme ils firent au-
trefois: Car Dieu nous ayant envoyé icy pour la derniere fois, voir si desiriez d’estre mis
au nombre de ses enfans, si vous estiez si imprudens, & miserables que de ne nous es-
couter pas, vous vous trouveriez encore en plus grande misere que iamais, & vostre na-
tion seroit entierement ruinée. (Claude d’Abbeville [1614] 1963: 73f.)

A fungdo do mito era dar uma justifi¢do histérica, certamente baseada em um
mito original, mas, na versio de Abbeville (1612), seria complementaria da
histéria do povo tupinambd. Para Abbeville, a aceitagdo da espada de madeira
pelos indios equivaleria a eles terem aceitado, no inicio, o atraso cultural; mas,
em 1612, através da missdo dos franceses e aliando-se com a Franca, podem
escolher a felicidade. A iconografia do livro vem mostrar também essa alianga,
uma ilustragdo em que os indios, juntos com os franceses, erigem uma cruz
(Claude d’ Abbeville [1614] 1963: 89v.).
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Et [os indios] tiennent que nostre Pere grand d’ol nous sommes issus acceptant I’espée
de fer il receut aussi le bon-heur; & que de 12 nous avons esté faicts heritiers de la vraye
connoissance de Dieu, des arts, des sciences & de toutes les industries & autres biens
que nous avons: ayant est€ faicts les aisnez de cadets que nous estions, comme ils esti-
ment avoir esté faicts les cadets au lieu qu’ils estoient les aisnez. (Claude d’Abbeville
[1614] 1963: 322v./323r.)

Os indios e os capuchinhos ndo eram tio diferentes entre si: a interpretacdo his-
torica do cristianismo e o mito civilizador dos tupinamb4 configura-se numa vi-
sdo da situagdo histérica de aculturagio.

Migracdes de indios ou migracdes de indios e europeus?
As migracdes dos indios tupi no inicio do século XVI

Podemos tomar aqui as migragdes dos tupi como outro tema de convergéncia
dos fatos aqui relatados. No livro de Claude d’ Abbeville temos uma vasta docu-
mentagao sobre isso. Sabemos também, através dos livros dos capuchinhos, que
a populagdo tupi chegou muito tarde ao Maranhdo. Isso aconteceu, pouco a
pouco, devido a migragdes ocasionadas pelo mau tratamento dado pelos
portugueses. Um chefe indio fala da “dure domination des Portugais, pour la-
quelle ils furent contraints de quitter leur pais, & se refugier 1a ou ils sont”
(Claude d’Abbeville [1614], 1963: 99v.). O capitulo 12 (76v.-85r.) do livro de
Abbeville € etnograficamente também muito valioso, porque descreve com
abundantes detalhes uma migragdo tupi pouco tempo antes da chegada dos
franceses ao norte do Brasil. Essa migragdo é mencionada também por Métraux
(Paris 1927). A migragdo aconteceu, segundo Abbeville, em 1605, inspirada e
dirigida por um portugués de nome desconhecido. Abbeville diz que o nimero
dos transferidos estaria entre oito e dez mil indios e que 0os motivos que levaram
o chefe portugués a induzir essa migragdo sdo incertos: “L’ON ne sait si quelque
bon zele le portoit 13, ou une mauvaise affection” (Claude d’Abbeyville, [1614]
1963: 76v.).

Sabemos que, na época, houve muitas migracdes de indios tupi. A origem
do tronco linguistico tupi-guarani estd provavelmente no Alto Amazonas e de 14
eles emigraram, num proceso que teria durado séculos, em direcdo ao sul e
depois estenderam-se ao longo da costa norte brasileira. O mais interessante nas
observagdes de Abbeville € o fato de que um chefe portugués tenha usado nesse
caso especial as crengas indigenas. Ele apresentava-se com os atributos magicos
de um her6i mitolégico: “Il disoit que c’estoit luy qui faisoit fructifier la terre,
qu’il leur envoyoit a cet effect le Soleil, & la pluie; bref qu’il leur donnoit tous
les biens & nourritures qu’ils avoient.” (Claude d’ Abbeville [1614] 1963: 77v.).
O referido chefe dizia também viver s6 de uma substincia vinda do céu: um
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“liqueur que Dieu luy envoyoit du Ciel” (78r.). A migragdo dos indios chegou a
seu fim na “montagne qui s’appelle Cotioiia”, onde o grupo teve confrontos com
indios habitantes do lugar, os quais entraram em combate com 0s recém-chega-
dos. Esses primeiros habitantes instalaram-se num retiro na Serra da Ibiapaba,
entre os estados do Ceard e Piaui, e quiseram defender-se com a ajuda de alguns
franceses da regido. O referido portugués foi-se preparar para a guerra nas al-
deias desertas. Ele afirmava néo ter pais humanos e poder enviar doengas mor-
tais aos indios inimigos. No fim, ele foi morto pelos franceses e indios aliados.
Alguns dos indios de seu grupo foram para o Maranhdo com os franceses.

O episédio, além de ser um fato importante como fonte de primeira ordem
Para a histéria do nordeste brasileiro, prova, também, que um portugués podia
ser chefe de uma migragdo indigena. Cotejando outros documentos um pouco
posteriores dessa migra¢do, podemos comprovar a veracidade do referido relato.
Tais documentos encontram-se no livro de Bernardo Pereira de Berredo (7-
1749) Anndes Histéricos do Estado do Maranhdo, publicado depois da sua
morte, em 1749, em Lisboa. Berredo foi governador do Maranhdo de 1718 a
1722 e reuniu em seu livro certamente toda a documentagdo ofical que lhe foi
acessivel. Conhecia também o livro de Abbeville, o qual menciona explicita-
mente (Berredo 1749: 44). Segundo Berredo, o chefe da expedigdo portugesa foi
Pedro Coelho de Souza, um capitdo-mor e ndo um simples soldado. O nimero
dos indios que ele liderou atingiu um total de 800, juntamente com 80
portugueses. A data exata é também mencionada como o ano de 1603. A descri-
¢do de Berredo correspondia também as descrigdes do Padre Claude, que men-
Ciona as batalhas na serra de Ibiapaba contra o chefe indio “Mel redondo” e
conta também que a influéncia de Pedro Coelho durou pouco tempo: “destituido
Pedro Coelho de todos os socorros, viu-se reduzido a tal estado, que jd com o
perigo de experimentar o iltimo na geral deser¢do dos mais figis amigos,
recolheu-se 2 sua antiga casa de Paraiba.” (Berredo 1749: 45). Segundo Berredo,
Pedro Coelho ndo teria morrido em combate como relata Abbeville (Claude
d’Abbeville ([1614] 1963: 84v.), sendo que teria voltado aos dominios portugue-
§€s, 0 que € confirmado por outras fontes.

Nesta expedi¢do faz o Padre Abbeville huma digressdo longa, que intitula: Historia de
huma certa Personagem, que se chamava Descendente do Ceo: e assenta logo, que a
sua fatal morte succedida no arrojamento destemido, com que os Portuguezes assaltardo
a Povoagio, em que se achava bem fortificado o chefe indio Juripari, tinha sido a total
occasido da retirada de Pedro Coelho; mas pelas minhas exactissimas indagacdes, nas
mesmas memorias, fico claramente conhecendo, que ou foy tudo fabula da barbaridade
daquelles Tapuyas, ou da malicia dos Francezes, que lhes assistardo, de que facilmente
se deixou suggerir a singeleza deste Religioso. (Berredo 1749: 44s.)
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O episédio da expedi¢do de Pedro Coelho é muito importante para as relagoes
entre os indios e os portugueses. O mau trato dado aos indios por parte do capi-
tao-mor € admitido por Berredo como uma razdo da alianca dos franceses com
os indios: “para mais docemente lhes [os franceses aos indios] darem a beber, no
venenoso copo da sua sugeicdo, o aborrecimento do Portuguez, de que conser-
vavao vivas memdrias pelo procedimento do Capitdo-mor Pedro Coelho na serra
de Ybiapaba, e Jaguaribi.” (Berredo 1749: 64).

De acordo com a legislagdo da época (lei de 1570), o procedimento de
Pedro Coelho de vender como escravos indios aliados dos portugueses foi consi-
derado ilegitimo e causou um processo juridico 2 sua volta a Lisboa. Sua cruel-
dade foi a razao principal pela qual foi decretada a “lei” de cinco de junho de
1605, que outra vez declarava injusta a escraviddo de indios aliados.5 Do ponto
de vista da etnologia, é importante saber, como confirma a obra do Padre capu-
chinho e de Berredo, autores de uma vasta documentagdo dessa migracdo, que
um portugués podia tornar-se inspirador de uma tal transferéncia geogréfica.
Métraux, que j4 tinha mencionado esse epis6dio no seu artigo de 1927, modifica
suas idéias numa publica¢do ulterior (Métraux 1973: 12). Ele nega que um
portugués pudesse adquirir tal conhecimento sobre a cultura indigena a ponto de
tornar-se 0 mégico comandante de uma migragio. A etnéloga Clastres, referin-
do-se a Métraux, é da mesma opinido, no seu livro sobre o profetismo dos tupi-
guarani (Clastres 1975: 78). Mas a obra de Abbeville e de Berredo provam,
todavia, o contrério. H4 ainda outros exemplos de uma migragdo dos guarani sob
0 comando de um europeu, neste caso, o célebre Aleixo Garcia, na regido do
Prata (Métraux 1927: 12), e também uma migra¢do de indios viata, da qual
Cardim fala no seu Tratado:

Perto destes [potiguaras] vivia grande multiddo de gentio que chamam Viara, destes ja
ndo hd nenhuns, porque sendo eles amigos dos Potiguaras e parentes, os Portugueses os
fizeram entre si inimigos, dando-lhos a comer, para que desta maneira lhes pudesse
fazer guerra e té-los por escravos, e finalmente, tendo uma grande fome, os Portugueses
em vez de lhes acudir, os cativaram e mandaram barcos cheios a vender a outras
capitanias: ajuntou-se a isto um clérigo portugués mdgico, que com seus enganos os
acarretou todos os a Pernambuco, e assim se acabou esta nagdo. (Cardim 1997: 194s.)

A migragdo de Aleixo Garcia € bastante conhecida e aparece bem documentada
no primeiro livro de histéria da Argentina. E certamente o contato mais intenso
entre um europeu e indios da regido do Prata, depois dos breves contatos dos
primeiros descobridores e antes da expedicdo de Pedro de Mendoza, de 1536.
Diaz de Guzman escreve no seu livro La Argentina (1612):

El uno de estos cuatro portugueses se llamaba Alejos Garcfia, estimado en aquella costa
por hombre prictico asi en la lengua de los Carios, que son los Guaranis, como de los
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Tupis y Tamoyos; el cual caminando por sus jornadas por el Sertén adentro con los de-
més compafieros, vinieron a salir al rio del Parand, y de él, atravesando la tierra por
pueblos de indios Guaranfs, llegaron al rio del Paraguay, donde siendo recibidos y aga-
sajados de los moradores de aquella provincia, convocaron toda la comarca para que
fuesen juntamente con ellos a la parte del Poniente a descubrir y reconocer aquellas tie-
rras, de donde trafan muchas ropas de estima y cosas de metal, asf para el uso de la gue-
rra, como de la paz:.y como gente codiciosa e inclinada a la guerra, se movieron con fa-
cilidad a ir con ellos, y juntos mds de 2000 indios hicieron jornada para el puerto que
llaman de San Fernando, que es un alto promontorio que se hace sobre el rio del Para-
guay.

Llegadas estas compaiiias a la falda de la sierra del Pert, cada una de ellas curé de forti-
ficarse en lo mds dspero de ellas; y de alli comenzaron a hacer cruda guerra a los natura-
les comarcanos, con tanta inhumanidad que no dejaban a vida persona ninguna, tenien-
do por su sustento los miserables que cautivaban; conque vinieron a ser tan temidos de
todas aquellas naciones, que muchos pueblos se les sujetaron sin ninguna violencia,
conque vinieron a tener esclavos que les sirviesen, y muchas mujeres de quienes tuvie-
ron generacion; poblandose cada uno en la parte que mejor le pareci6 de aquellas fronte-
ras, (que son los indios que hoy llamamos Chiriguanos en el Perd, que, como digo, son
procedidos de los Guaranis) de donde nunca mas salieron, ora por la imposibilidad y
gran riesgo del camino, ora por codicia de la tierra que hallaron acomodada a su condi-
ci6n y naturaleza, que es toda fértil, y de grandes y hermosos valles, que participan de
mds calor que frio, y de caudalosos rios que salen de la provincia de los Charcas, la cual
tienen por vecina. (Diaz de Guzman 1836: cap V)

Aleixo Garcia ndo poderia ter organizado tal expedicdo sem contar com grande
influéncia, também religiosa, sobre os Guarani. Assim como o alemdo Hans
Staden (Wahrhaftige Historia, Marburgo 1557, ver nesse artigo infra) teve que
adotar o papel de pajé ou magico durante o seu cativeiro entre os indios tupi-
hamb4 para sobreviver ao canibalismo, Aleixo Garcia poderia ter utilizado o seu
Conhecimento das estruturas mentais dos indios para atingir seus objetivos.

A percepciao da natureza: monstros marinhos

Entre os mitos indigenas e a prédica crista hd muitos pontos de contato, segundo
05 quais, idéias indigenas coincidiriam com concepgdes européias da época.
Mencionaremos agora um caso especial para a curiosidade do leitor sobre essas
convergéncias: a vasta documentacdo de documentos portugueses coloniais
Sobre a apari¢do de monstros marinhos. A maioria dessas lendas referem-se a
um episédio histérico, do qual o primeiro livro portugués sobre o Brasil, a
Historia da provincia Sancta Cruz (1576), de Pero Magalhdes de Gandavo, d4
Uma versao muito detalhada no capitulo IX. Segundo esse relato, um dos filhos
do capitdo-mor de Sdo Vicente, Baltasar Ferreira, teria sido advertido por uma
india sobre a apari¢do de um monstro na orla maritima, que ele depois acabaria
POr matar. A descrigio do monstro como sendo hermafrodita e com bragos
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humanos era espetacular para os contemporaneos. O episédio é um exemplo de
que na histéria natural da época as descrigdes fantdsticas provenientes da Idade
Média teriam-se conservado ainda mais tempo do que nas descri¢des de homens
monstruosos dos livros de viagens, as quais ndo mereciam mais crédito. Ao que
se sabe, a noticia chegou pouco tempo depois a Portugal e 14 foi feita uma folha
volante com uma ilustragdo — hoje perdida —, que depois foi copiada em folhas
volantes italianas e alemas — ambas conservadas na Zentralbibliothek Ziirich — e
também numa ilustracdo do livro de Magalhaes de Gandavo. O importante para
nos € que todos os autores que falam dessa histéria acrescentam que se trata
também de uma histéria veridica dos indios, que tinham até um nome para esses
monstros marinhos.6 Quase todos os autores da época a conheciam e a mencio-
nam como verdadeira. O jesuita Ferndo Cardim escreveu depois de 1583:
Estes homens marinhos se chamam na lingua Igpupidra, tém-lhe os naturais tdo grande
medo que s6 de cuidarem nele morrem muitos, e nenhum que o vé escapa; alguns
morreram j4, e perguntando-lhes a causa, diziam que tinham visto este monstro; pa-
recem-se com homens propriamente de boa estatura, mas t&m os olhos muito encova-
dos. As fémeas parecem mulheres, t2m os cabelos compridos, e sdo formosas; acham-se
estes monstros nas barras dos rios doces. Em Jagoarigpe sete ou oito léguas da Bahia se
tém achado muitos; em o ano, de oitenta e dois indo um fndio pescar, foi perseguido de
um, e acolhendo-se em sua jangada o contou ao senhor; o senhor para animar o indio
quis ir ver o monstro, e estando descuidado por uma mdo fora da canoa, pegou dele e o
levou sem mais aparecer, e no mesmo ano morreu outro indio de Francisco Lourengo
Caeiro. Em Porto-Seguro se vém alguns, e ja tém matado alguns fndios. O modo que
t€m em matar é: abracam-se com a pessoa tdo fortemente beijando-a, e apertando-a con-
sigo que a deixam feita toda em pedacos, ficando inteira, e como a sentem morta dio
alguns gemidos como de sentimento, e largando-a fogem; e se levam alguns comem-
lhes somente os olhos, narizes e pontas dos dedos dos pés e mio, e as genitalias, e assim
0s acham de ordinério pelas praias com estas cousas menos. (Cardim 1997: 140ss.)

Cardim até acrescenta histérias semelhantes sobre a regido de Jaguaribe, perto
da Bahia, que ele conhecia muito bem porque fez parte da visitagio do Padre
Cristévao de Gouveia, que nessa regido teve que combater com as tendéncias
sincretistas da chamada Santidade de Jaguaribe (1580-1585). Outro exemplo
célebre em que indios j4 um pouco aculturados adoptaram elementos da religido
cristd vé-se no fato de um dos lideres da Santidade de Jaguaribe, de tendéncia
claramente anti-portuguesa, ter adotado o papel de Papa. Encontrar esses relatos
no contexto da aculturagdo demonstra que as lendas de origem indigena — que
fazem parte até hoje do imagindrio indigena ou caboclo — obtiveram uma terra
fértil ou um ponto de encontro Jjustamente nas regides em que a miscigenacdo
das populagdes jd era grande, mas ainda com uma forte influéncia indigena,
como era o caso em Sdo Vicente, na época em que o episédio foi relatado. Isso
mostra que temos aqui um ponto de encontro também no nivel regional: ndo h4




¥ ¥

b o

29

s6 fronteiras e discursos de oposicao, mas, também, zonas de encontro no campo
da mentalidade.

No entanto, temos que ressaltar aqui uma diferenca importante, existente
entre os documentos provenientes de nagdes de origem diferentes. Os documen-
tos portugueses sdo muito mais cautelosos ao mencionar detalhes de sincretismo
ou de encontro com idéias indigenas. Cardim, que era secretério do Visitador da
provincia, Cristévdo de Gouveia, ndo menciona, por exemplo, a Santidade de
Jaguaribe nos seus Tratados escritos sobre o Brasil, que s6 foram publicados no
século XIX. Mesmo se for provavel que os seus tratados tivessem sido escritos
Para um uso interno da Companhia de Jesus e que uma publicagio ndo estivesse
€m projeto nesse tempo, jd se pode ver uma grande resisténcia no tratamento dos
Problemas do primeiro sincretismo religioso que se estava desenvolvendo no
Brasil, e que poderia-se tornar um grande problema no sentido da moral. O
mesmo se vé€ no livro de Berredo, especialmente no caso do messianismo da
migragdo de {ndios comandada por Pedro Coelho. O seu livro nio menciona esta
migracdo, possivelmente pela distincia temporal entre o fato e a época da
escrita, e porque o tema do livro € histérico e baseia-se sobretudo em fontes da
Administragdo. Os jesuitas observaram, porém, muito atentamente a religido dos
indios. Algumas dessas observacoes podem ser encontradas nos documentos
internos da Companhia de Jesus, como por exemplo, nas cartas jesuiticas. Uma
Prova de que os jesuitas aceitaram o uso de instrumentos religiosos indigenas é
que eles préprios admitem que o maracé encontrava-se na celebragdo das festas
Cristas. O jesuita Leonardo do Vale escreve ao Provincial de Portugal Diego
Laynes da Bahia em 23 de setembro de 1561

E acabado a missa, se fez huma procissio, onde ya o Bispo debaxo dum paleo vermelho
com os mais ministros, que ji dixe, revestidos, por huma muy comprida e fermosa rua;
¢ porque a festa ndo parecesse somente nossa e dos novos cristdos, muytos dos gentios,
cheos de fervor e ataviados a sua gisa com pena muyto lougd e seus maracds nas maos
tangendo, ordenardo sua folia com que descorrido polla procissdo. (Leonardo do Vale
ao Provincial de Portugal Diego Laynes da Bahia, 23.09.1561, Monumenta Brasiliae, t.
II1: 447)

E muito provavel que para os indios o uso desse instrumento fosse um modo de
garantir a presenga dos seus espiritos durante as festas crists, e por isso incor-
POraram os maracds nessas suas cerimonias.

Porém, esse sincretismo nao é unilaterial. A religido dos indios também se
transformou. Agora eles usam cabagas e maracds com forma de cabecas huma-
Nas e elementos das religides dos escravos negros. A crenga em espiritos falan-
tes faz parte do imagindrio dos indios e é confirmado nas cartas jesuiticas. Em
Uma dessas cartas os jesuitas falam de um “un negro hechizero [que] les haze
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creer que habla un calabazo pintado que tray consigo”.” Estatuetas humanas dos
indios sao também mencionadas:
En llegando el hechizero con mucha fiesta al lugar, éntrase en una casa oscura, y pone
una calabaca que trae en figura humana en parte mas conveniente para sus engaifios, y
mudando su propria voz como de nifio, y junto de la calabaca les dize, que no curen de

trabajar, ni vayan a la roga, que el mantenimiento por si crescer, y que nunca les faltard
que comer.8

Outro documento refere-se também as formas humanas:

Estos hazen unas calabagas a manera de cabecas con cabellos, 0jos, narizes y boca, con
muchas plumas de colores que les apeguan con cera compuestas a manera de lavores, y
dizen que aquél es sancto y que tiene virtud y poder para valerles en todo, y dizen que
habla.?

Essas estatuetas eram encontradas no mato em pequenas palhocas (“logettes”).
Yves d’Evreux, talvez o mais atento observador das crencas chamanistas dos
indios do Maranhdo, no segundo decénio do século XVII, escreve na sua Suitte
de I’Histoire, de 1615:

Ie me suis laissé conter aussi de certains Barbiers [i.e. feiticeiros] de ces Contrés la
qu’ils avoient des logettes dans les bois, esquelles ils alloient consulter leurs esprits: &
de fait, c’est une chose assez frequente tant dedans I’Isle qu’és autres Pays voisins, que
les Barbiers & sorciers batissent des petites loges de Palme és lieux les plus cachez des
bois: & la plantent de petites Idoles faictes de cire, ou de bois, en forme d’homme: les
uns moindres, les autres plus grands, mais ces plus grands ne surpassent une coudee de
haut. (Yves d’Evreux 1615: 320v./321r.)

Essas estatuetas com atributos humanos deveriam ser interpretadas como uma
prova da influéncia da religido cristd no mundo indigena.!0

Um outro mito que devia ter grande importancia entre os europeus, na
América do Sul, é o mito das amazonas. Nio se trata s6 de uma transposi¢do de
um antigo mito grego para a América. Os europeus também encontraram indios
que sabiam que eles andavam a procura das amazonas e para se livrarem deles
utilizaram, provavelmente, o mito europeu. Mesmo um autor como o soldado
alemao Ulrich Schmidel, que oferece no seu livro Wahrhaftige Beschreibung —
escrito ao redor de 1554, mas s6 publicado pela primeira vez em 1567 — um
memorial histérico e impessoal sobre a conquista da regido do Prata, acrescenta
informagdes sobre as amazonas s6 pela razio de estas serem o motivo de uma
expedigdo. O capitdo dessa expedigdo, o espanhol Hernando de Ribera, que
depois da expedi¢do de Caboto ficou no Brasil, em Santa Catarina, e juntou-se
mais tarde a expedicdo de Mendoza, escreve em um relato oficial sobre essa
entrada, conservado no anexo do livro justificativo do Adelantado Alvar Nuiez,
Comentarios, de 1555:
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Los xarayes, [tribo de indios entre os quais os europeus se encontraram] dixeron que a
diez jornadas de alli, a la vanda del Uesnorueste, hauitauan y tenian muy grandes pue-
blos vnas mugeres que tenian mucho metal blanco y amarillo, y que los assientos y se-
ruicios de sus casas eran todos del dicho metal, y tenian por su principal vna muger de
la misma generacion y que es gente de guerra y temida de la generacion de los indios, y
que antes de llegar a la generacion de las dichas mugeres estaua una generacion de los
indios (que es gente muy pequeiia), con los cuales, y con la generaci6n destos que le in-
formaron pelean las dichas mugeres y les hazen guerra, y que en cierto tiempo del afio
se juntan con estos indios comarcanos y tienen con ellos su comunicacién carnal, y si
las que quedan prefiadas paren hijas, tienenselas consigo, y los hijos los crian hasta que
dexan de mamar, y los embian a sus padres (Hernando Ribera, in Niifiez L906: £ 1. 372).

A interpretagdo dos europeus de alguns contos indigenas ndo precisou de muita
fantasia para integré-los no saber europeu.

A integraciio dos europeus nas tribos americanas.

Sabemos hoje que os europeus, para poder-se fixarem na América, precisavam
da ajuda dos indios. Para Cortés ndo era possivel vencer os astecas sem a ajuda
dos tlaxcaltecas. Da mesma forma, no litoral brasileiro, os portugueses serviram-
S¢ de aliangas com os indios tupiniquim contra tribos inimigas como os tupi-
namb4, aliados dos franceses, desde o inicio da colonizagdo. Temos muitos
outros exemplos de que essas aliangas foram também um modo de os europeus
S€ assegurarem a ajuda militar indigena: no Canadd os hurones lutaram contra 0s
iroqueses. F importante ver como essas aliangas entre os dois lados conseguiram
alcangar vantagens em situagdes concretas.

Os europeus ndo puderam ficar em Buenos Aires, fundada em 1536, porque
0s indios querandi, da regido, depois de uma convivéncia pacifica, reagiram a
Pedidos sempre mais impelentes de fornecer alimentagdo e aos ataques punitivos
dos espanhéis, e acabaram por atacaraem a cidade. Com isso, os europeus tive-
fam, em 1541, que se retirar a Assungdo e abandonar Buenos Aires. Buenos
Alres s6 seria re-fundada por Juan de Garay, em 1580.

Em Assungdo os indios guarani eram agricultores e consideravam os
€uropeus como aliados contra as outras tribos que os ameacavam. Os guarani
aceitaram desde o inicio os europeus no seu sistema tribal, casando-os com suas
filhas e fazendo deles os seus “tovaya”, isso €, genros ou cunhados. Os europeus
fizeram desde entio parte da tribo e os irmdos das mulheres trabalharam para
eles e viveram junto com eles. Os indios ndo sentiram esse trabalho como um
Peso; para os europeus coincidia com a introdug@o do sistema de encomiendas,
Promovido por parte da corte, a partir de 1555, também na zona do Prata.
Quando mais tarde o ouvidor Francisco de Alfaro, que, com as suas Ordenangas
de 1611 quis reformar esse sistema e impor em vez da encomienda um tributo
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pago pelos indios — para aliviar a situagdo dos préprios indios —, os indios se
rebelaram, porque entenderam o tributo pago como uma lesdo 2 sua honra, en-
quanto que o trabalho para os parentes era um dever aceitdvel para eles. O pré-
prio Alfaro nota o fracasso da sua tentativa, quando os guarani “dizen que ellos
sirven quando quieren y como quieren y que vienen a ayudar a los espafioles no
a titulo de tassa ni servicio, sino como parientes” (apud Levene, t. 111, *1961:
176). Esse trabalho correspondia a fenémenos andlogos da cultura indigena,
onde também os genros viviam com a familia da mulher e trabalhavam para os
seus sogros. E por isso que os europeus tentavam sempre, durante as guerras
com outras tribos, obter escravas, porque, assim, podiam-se casar. Casando-se
com indias, conseguiam aumentar a prépria familia e ter ajuda nas plantacdes de
mandioca ou na caga, ambas atividades muito importantes para a sobrevivéncia
dos europeus. Schmidel escreve, relatando a guerra com o cacique Inimigo
Dabero: “und den vierten Tag fielen wir 3. Stund vor Tag inn den Flecken, er-
schlugen alles was wir darin fanden, und fiengen viel Weiber, daB ward uns ein
grosser Behelff” (Schmidel [21602] 1962: 45).11 A ajuda sobre a qual falava
Schmidel referia-se a prepara¢do de comida e certamente aos prazeres sexuais.

Hans Staden: Como fazer da percepcio uma representaciao?

O livro de viagem de Hans Staden, Wahrhaftige Historia (Marburgo 1557)12 é
um exemplo célebre que pode demostrar até que ponto a cultura dos europeus
penetrou nas tribos 1nd1genas chegando a ter certa influéncia na crenca e na
mentalidade dos fndios. E um dos livros mais importantes para a iconografia e
etnografia do Brasil do século XVI. O alemao Hans Staden (c. 1525-c. 1558) fez
duas viagens ao Brasil entre 1548 e 1555. Na segunda viagem foi capturado, na
regido de Sdo Vicente, perto de uma pequena fortaleza na ilha Santo Amaro, na
qual ele trabalhou como vigia de um canal ou leito de dgua que se dirigia as
cidades de Santos e Sdo Vicente. Esteve prisioneiro entre os indios tupinambd,
inimigos dos portugueses, durante nove meses e pdde sobreviver a ameaca da
antropofagia. Assumindo o papel de um pajé indigena e através de pequenos
milagres, ele conservou a sua vida entre os indios. Finalmente, resgatado por um
navio francés, pdde voltar 2 Europa. Seu livro foi publicado em Marburgo, sua
patria, em 1557, com um prefdcio de um cientista da Universidade, o médico
Johannes Dryander, alids Eichmann (1500-1560). A obra é composta de dois
livros: um livro narrativo e um segundo livro com descri¢des da cultura e da
antropofagia tupi. As duas partes contém uma vasta documentagio etnolégica,
ilustrada, segundo as indicagdes de Staden por xilégrafos alemées desconhe-
cidos. Nas ilustragdes, Staden tem que manter, para o seu espectador, a distancia



entre a sua profunda integrag@o na tribo e a condenagio moral do canibalismo.
Staden atinge esse objetivo mostrando-se nu nas ilustra¢des e sem protecdo entre
0s indios. Ele até mostra 0 momento onde mulheres lhe raspam as pestanas com
uma pedra afiada, porque os indios tupinambd ndo tinham pelos no corpo. Ao
mesmo tempo, o eu-narrador descreve sua histéria como uma tomada de com-
sciéncia moral que o emcaminhou a uma religiosidade mais profunda, a partir da
qual ele demonstra ter confiado na protegio de Deus. As ilustracdes ressaltam
também esse aspecto: mostram Staden rezando de joelhos perante uma cruz de
Madeira e mostram também as punigdes divinas aos indios, com furacdes e chu-
Va, quando eles destroem sua cruz. Outro momento importante é aquele em que
a oragao de Staden faz cessar a chuva, possibilitando as plantacdes da mandioca,
que eram vitais para os indios. Staden conseguiu, inclusive, segundo o narrador,
€Om a ajuda de Deus, fazer com que os indios tivessem uma rica pesca.

Staden também tem que manter o juizo moral da condenacdo do caniba-
lismo dentro do esquema retdrico da escritura neutral da historiografia, da qual
0s livros de viagens faziam parte (ver Neuber 1991). Por isso ele mostra-se
C0mo personagem nas xilografias, com gestos de desamparo perante o caniba-
lismo, ilustrado com muitos detalhes. Foi uma forma de manter o interesse do
Comprador do livro, que alcangou um grande sucesso editorial na época.-Essas
ilustrages tiveram grande importancia. Stadem foi, porém, o primeiro que,
baseando-se em suas experiéncias entre os indios,!3 transformou sua relagio de
Viagem numa histéria moral e pessoal. O seu livro transpde muitos elementos da
literatura edificante da época, conhecida e aceita por seus leitores, ao seu livro
de viagem. Os livros de romaria da Idade Média eram impessoais e se limitavam
a repetir as mesmas descri¢des dos lugares santos e as mesmas reflexdes edifi-
Cantes da tradigdo. Staden, pelo contrario, situa sua histéria na contemporaneida-
de de seus leitores e corresponde a atualidade dos livros edificantes do protes-
tantismo sobre crentes perseguidos. Os livros de viagens da época foram tam-
bém livros de aventuras, livros de leitura popular e as vezes “sensacionalistas”,
Mas para ter um juizo positivo sobre algum desses livros o leitor da época
Precisava de um ponto de vista moral, e Staden o fornece na sua narragdo com
Suas oragdes e sua interpretagdo do cativeiro como prova moral. O livro de
Staden atinge um nivel de narragdo pessoal desconhecido nos livros de viagens
da €poca, conservando, a0 mesmo tempo, a moral, pois sabe que s6 uma
intengdo moral satisfaria as expectativas do leitor da época pelo seu livro.

No centro de seu relato estd o desenvolvimento pessoal, transmitido através
do narrador. Nos primeiros momentos, Staden tenta ser resgatado pelos portu-
&ueses ou franceses aliados dos indios. Isso falha e ele vai seguir cegamente a
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vontade de Deus e passa a ver no seu cativeiro uma prova moral e um castigo
antecipado para os seus pecados. No texto, essas freqiientes interpretacdes mo-
rais da histéria mantém a distancia entre os indios e os cristdos. Seu leitor
poderia ter visto no comportamento de Staden uma pritica de magia ou uma
falta de crenga religiosa cristi. Mas ele vé nos pequenos milagres que o
conservam vivo — chuvas que cessam, pescas abundantes, curas de doencas —,
nao um efeito de sua magia, mas a graga de Deus. Como recompensa pelo seu
desenvolvimento moral e pela sua tnica confianca em Deus, finalmente é
resgatado por um navio francés e pode, assim, voltar a Franga e depois ao seu
pais natal, onde escreveu o referido livro, com a inten¢do muitas vezes declarada
de agradecer a Deus por sua ajuda. Staden, porém, nao se satisfaz com essa parte
narrativa. Provavelmente, seguindo as propostas do cientista Dryander, que
escreveu o prefdcio, Staden acrescenta um segundo livro com descrigdes
antropoldgicas e alguns capitulos sobre a natureza brasileira. Esses capitulos,
com uma visdo muito detalhada sobre a antropofagia dos indios, estdo escritos
num tom neutro. A condenagéo ji se encontra no primeiro livro e nos seus
gestos de desamparo nas ilustracdes. A escolha de um tom reservado, no segun-
do livro, permitiu que Staden pudesse manter a objetividade historiografica na
descric@o exata da cultura indigena e, assim, aumentar a credibilidade do seu
relato.

Os etnélogos tém discutido muito sobre o papel de Staden na tribo dos
tupinamb4. Existem até alegacdes de que Staden seria um fugitivo da cultura
européia que, depois de voltar 2 Europa, pretenderia justificar a sua auséncia,
fazendo uma descrigio negativa dos indios (sobre essas hipéteses, ver a
discussdo em Obermeier 2002c: 51). Mas o caso de um europeu isolado que se
integra em uma tribo ndo é tio raro como se pensa. Alvar Nifiez, um dos poucos
sobreviventes da expedicdo de Panfilo de Narvdez, na Flérida, pdde sobreviver
(1529-1536) entre os indios do Texas, livrando-se da ameaga de morte, pois se
aproveitou das crengas mégicas da cultura indigena e conseguiu adotar o papel
de grdo-pajé. Temos o seu testemunho sobre isso no seu livro Naufragios,
publicado pela primeira vez em 1542, provavelmente sem o autor saber, porque
esteve como adelantado no Paraguai. Ele publicou-o uma segunda vez em 1555,
no seus Comentarios, que relatam o tempo em que ele passou no Paraguai.
Alvar Nifiez descreve com detalhes o seu comportamento de madgico que lhe
garantiu a sobrevivéncia entre os indios.

Staden, porém, ndo revela alguns pontos criticos do contato entre culturas.
Todos os autores da época escrevem que era usual na sociedade tupinambi os
prisioneiros terem uma mulher da tribo. Hans Staden admite esse costume na




Segunda parte etnogréfica do seu livro, mas ndo o menciona na primeira parte
Narrativa, onde ele fala das suas proprias aventuras. Era natural que Staden
qQuisesse mostrar seu cativeiro como uma prova divina, referindo-se 2 literatura
de edificagio para mostrar a sua salvagdo final como uma graga alcancada e,
Nesse contexto, ndo poderia admitir infragdes as normas sexuais da religido
cristd. Qutra vez vemos que a sexualidade é uma das fronteiras entre cultura e
barbdrie. Ulrich Schmidel, pelo contrdrio, € mais aberto no seu relato puramente
historiogréfico, apesar de ndo escrever em nenhum lugar, de forma explicita, que
ele tenha tido mais de uma mulher, como era usual no Paraguai.

O exemplo de Staden mostra que o problema da confrontagdo entre
diversos niveis de cultura ndo era s6 geografico ou de poder. Stadem teve que
agir para fugir do seu cativeiro, e ndo alcangando isso, teve que encontrar uma
Cstratégia para sobreviver fisica e mentalmente. Em seu livro, foi obrigado a
negociar entre a importancia que podia dar as suas experiéncias no Brasil e a0
sistema moral europeu, sem feri-lo — e também s tradigdes literdrias do seu
tempo. O livro oscila entre o desejo de atingir credibilidade, sobretudo no seu
relato sobre o canibalismo, e escrever a sua experiéncia num livro que corres-
Pondesse ao interesse dos seus leitores de adquirir informacdo “sensacionalista”,
Mantendo sempre as exigéncias morais desses proprios leitores. Para alcangar
credibilidade, Staden escolhe um tom neutro no segundo livro, faz escrever um
Preficio ao cientista Dryander e cita vérias pessoas como testemunhas. Para a
Stgunda intengdo, Staden acrescenta ilustragdes (usuais na tradicio do livro
Popular) e elementos de moralidade (assumindo influéncias do género da
literatura edifiante e moral). O livro de Staden mostra idealmente que os livros
de viagens ndo s6 relatam a percepgao pessoal de um viajante do seu tempo
entre os indios, no caso de Staden o seu cativeiro, como também precisam de
€Squemas para tornar essa percepgdo uma narragio compreensivel e aceitavel
Para seus leitores, ou seja, uma representagdo de texto e ilustragdes, segundo a
Percepcio e a literatura da época.

Conclusio

Essas andlises tém mostrado que na época dos descobrimentos iniciou-se dos
dois lados, europeu e indio, um discurso de orientacdo para tornar compreensi-
Vel o contato cultural. Esse discurso precisou de uma continua negociagio dos
limites culturais e mesmo se integrando o sistema bindrio de oposigdes, tipico da
Civilizacao européia, irromperam pontos de divergéncia. O sistema de valores
Cristdos manteve-se estdvel, mas, em varios pontos, a avalia¢do cultural e moral
admite pequenos sincretismos (as migracdes, os monstros marinhos) ou pelo
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menos uma nova defini¢do da fronteira cultural, que nio corresponde mais com
os estere6tipos do inicio do século. O canibalismo, ponto horroso par excellence
Jd aparece mais compreensivel quando se compara com costumes tdo conde-
naveis como a usura, para Léry, ou até com a realizagdo arquetipica da antiga
honra moral da virtude militar, para Montaigne. As oposig¢des transformam-se
imediatamente em adaptagdes. No Paraguai, os europeus aceitaram a estrutura
tribal dos indigenas e até a sua poligamia, quando a necessidade e o pouco
contato com a Europa e suas institui¢des de disciplina social como a Inquisi¢ao
0 permitiram. O uso de objetos da religido indigena era tolerado, as vezes,
dentro de cerimdnias cristds que alguns jesuitas brasileiros organizavam. As
crencas mégicas eram utilizadas quando os europeus precisavam delas para
sobreviver, como no caso de Staden ou no caso das migragoes liderados por
europeus. Para os leitores europeus, Staden queria, apesar disso, mostrar o seu
uso e a sua integragdo no pensamento selvagem, sob o prisma da religido crista e
do aspecto dominante de uma histéria moral em louvor e agradecimento ao Deus
cristdo. A andlise detalhada dos livros de viagens e de outros documentos do
século dos descobrimentos sempre necessita mostrar esses limites de auto e
héterodefinicdo nos textos e nos seus programas iconograficos.




Notas

Sabemos que Léry ndo conhecia Staden na €época da publicagdo do seu livro. Leu o livro
de Staden s6 depois, com a ajuda de um amigo suigo que falava alemdo. Ver Obermeier
2000a: 71.

A versdo mais detalhada do dilévio € a de Thevet (1575:913v.8:11953::395 ),

“Maire” (“Maira”) ¢ a denominag@o do heréi civilizador nos contos da mitologia da Cos-
mographie (1575: 914r.s., Lussagnet 1953: 40s.) e foi aplicada também aos franceses em
geral. Léry fala na sua interpretagdo do mito de um ap6stolo no Brasil, de um “Mair c’est
a dire Francois ou estranger” (1580: 254). O alemdo Hans Staden, autor da Wahrhaftige
Historia (1557), que relata seu cativeiro entre os indios, no qual, para sobreviver, fez-se
magico, € também nomeado “Mair” quando eles créem que lhes quer fazer mal lendo um
livro m4gico e causando um furacio: “Apo Meiren geuppaw y wittu wasu Immou” (1557:
86).

Ver também Thevet apud Lussagnet 1953: 60, nota 2, com outras citacdes de autores por-
tugueses.

Para a legislag@o sobre os indios brasileiros do século XVI e XVII, ver Thomas 1968.
Mostrei a propagagdo dessa histéria natural, que coincide ainda com uma pesquisa natura-
lista avangada da parte dos jesuitas e outros viajantes, em artigo anterior (2003b).

Anténio Blédsquez aos irmaos de Coimbra, Bahia, 08.07.1555, Monumenta Brasiliae, t. 1I:
252;

Manuel da Nobrega aos irmaos de Coimbra, Bahia, Agosto de 1549, Monumenta Brasi-
liae, t. I: 150/151.

Pero Correia a Jodo Nunez Barreto, Sao Vicente, 20.06.1551, Monumenta Brasiliae, t. T:
225,

Hélene Clastres na edi¢@o de Yves d’Evreux 1985, comentirio 283.

Versdo de Wernicke no Proyecto Ameghino na internet: http://www.argiropolis. com. ar/
ameghino/marco.htm (11/2/2003). Tradugdo nossa: “Mas no quarto dia trés horas antes de
amanhecer, irrompemos na localidade e matamos todos os que encontramos e fizemos pri-
sioneiros muitas das suas mulheres, o que nos foi de grande ajuda”.

Ver, para a importéncia do livro, os meus trabalhos de 1999/2000), 2000a, 2000b e 2002c.
Atualmente, estou preparando uma nova edigéo critica do livro de Staden, em alemio e
portugués.

J4 discuti em outras publicagdes (2000a, 2000b, e principalmente 2001) vérias hip6teses
que negam a verdade do seu relato, especialmente a descri¢do do canibalismo. O relato de
Staden ¢, certamente, verdadeiro; o seu trabalho literdrio era escolher alguns epis6dios do
Seu cativeiro e estruturd-los numa narragao.
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