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1 Einleitung

Das Ziel dieser Arbeit ist die Herausarbeitung der Analyse und Kritik des modernen Subjekts
sowie der daran anknupfenden Vorschlage zur Rehumanisierung des modernen Subjekts aus
den Gesamtwerken von Maria Zambrano und Javier Goma Lanzon.

Der Begriff Rehumanisierung wird auf Grundlage eines von den Autor(inn)en
diagnostizierten, spezifisch modernen Individualismus des modernen Subjekts als die
Reintegration in einen gemeinschaftlich-politischen Kontext verstanden. Die Wahl des
Begriffes Rehumanisierung wird dadurch begriindet, dass beide Autor(inn)en ihrer Analyse und
Kritik des modernen Subjekts einen an der griechischen Polis orientierten
Offentlichkeitsbegriff zugrunde legen, welcher ein Verstandnis des ¢ffentlichen Raumes als
gemeinschaftlich-politischer Kontext sowie sinn- identitats- und solidaritatsstiftende Sphare
impliziert, in welcher sich der Mensch Uberhaupt erst als politisches, ethisches und Uber
Identitat verfugendes Wesen konstituiert.

Die Verwendung des Begriffes Moderne orientiert sich in dieser Arbeit an dem
Epochenverstandnis von Zambrano und Goma. Diese setzen den Beginn der Moderne zwischen
dem 17. und 18. Jahrhundert an.* Als die zentralen Epochenmerkmale nennen die Autor(inn)en
einen durch Descartes eingeleiteten sowie sich im Idealismus und der Romantik entfaltenden
Subjektzentrismus? sowie eine mit der Aufklarung assoziierte Abwertung der Vergangenheit
und Etablierung der Vorstellung der Geschichte als linearer Fortschritt.®

Im Rahmen dieser Arbeit soll zum einen die Hypothese Uberprift werden, dass die
Analyse und Kritik des modernen Subjekts einen zentralen Aspekt in den Werken von
Zambrano und Goma darstellt. Zum anderen soll die Hypothese Uberprift werden, dass die
Autor(inn)en im Anschluss an ihre Analyse und Kritik die Literatur auf unterschiedliche Weise

in das Projekt einer Rehumanisierung des modernen Subjekts im oben verstandenen Sinne

Lvgl. Javier Goma Lanzon, Imitacién y experiencia (Madrid: Taurus, 2015), 84, 246-51, 592—
93; Maria Zambrano, Hacia un saber sobre el alma (Madrid: Alianza editorial, 2019), 94; Maria
Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil®, in
Obras completas, Maria Zambrano, Bd. 1 (Barcelona: Galaxia Gutenberg, 2015), 142.

2 Vgl. Goma Lanzon, Imitacion y experiencia, 24, 84, 232-45, 292-263; Maria Zambrano,
,Pensamiento y Poesia en la vida espanola®, in Obras completas, Maria Zambrano, Bd. 1
(Barcelona: Galaxia Gutenberg, 2015), 569; Maria Zambrano, ,,Filosofia y Poesia®“, in Obras
completas, Maria Zambrano, Bd. 1 (Barcelona: Galaxia Gutenberg, 2015), 747; Maria
Zambrano, El hombre y lo divino (Ciudad de México: Fondo de cultura econémica, 1955), 14—
15, 147-54, 239; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 182, 223; Zambrano, ,,Los
intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil®, 143-52, 200-215.

3 Vgl. Javier Goma Lanzon, Ejemplaridad publica (Madrid: Taurus, 2014), 79; Goméa Lanzén,
Imitacion y experiencia, 87, 229-42, 275, 592; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 94;
Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafa y otros escritos de la guerra civil, 142.



einspannen.

Letztere These wird dahingehend spezifiziert, dass hinsichtlich Zambrano aufgezeigt
werden soll, inwiefern die Autorin flr die Rezeption und Etablierung einer Kunst und
insbesondere einer Literatur pladiert, die sich an einem von ihr als realismo espafiol
bezeichneten Weltzugang orientiert, welchen sie aus einem griechisch-antiken
Poesieverstandnis ableitet. Diesbeziiglich soll aufgezeigt werden, dass dieser Weltzugang der
Autorin zufolge - im Gegensatz zu dem im modernen Subjekt dominierenden Motiv der
rationalen Beherrschung des Objekts - das Selbst zum Schweigen bringen und dadurch
rezeptiven Raum fir die Wahrnehmung des Anderen schaffen, Kommunikation ermdglichen
und somit die Basis fur die Integration in einen gemeinschaftlich-politischen Kontext legen
soll. Wie im Rahmen dieser Untersuchung herausgearbeitet wird, versteht Zambrano ,,das
Andere” als das dem Subjekt im Sinne einer externen Realitat gegeniiberstehende Objekt -
vornehmlich im Sinne des anderen Menschen, der belebten und unbelebten Natur sowie des
Gottlichen.

Hinsichtlich Goma soll aufgezeigt werden, inwiefern der Autor fir die Uberwindung
der Hegemonie eines emanzipatorisch-expressiven Paradigmas in der zeitgendssischen Kunst
pladiert, welches Individualitat auBerhalb eines gemeinschaftlichen Kontextes verortet und
dadurch einen Individualismus sowie die Atomisierung und Entpolitisierung der Gesellschaft
beglnstigt. Diesbeziiglich soll zum einen untersucht werden, inwiefern Gomas Konzept einer
novela de educacion eine Uberwindung des genannten Paradigmas darstellt, die intersubjektive
Konstituierung des Menschen in der Polis exemplarisch vermitteln und die Integration des
modernen Subjekts in einen gemeinschaftlich-politischen Kontext beglnstigen kann. Zum
anderen soll herausgearbeitet werden, inwiefern Goma die Figur des Don Quijote als Prototyp
fir das moderne Subjekt skizziert, insofern dieser sich bewusst fur einen aus einer
zeitgenossischen Perspektive als naiv bewerteten Idealismo entscheidet, welchen Goma als
Voraussetzung flr die Reintegration des modernen Subjekts in einen politisch-
gemeinschaftlichen Kontext versteht.

Um die Analyse, Kritik und Rehumanisierungsvorschlage von Zambrano und Goma zu
fundieren, zu relativieren, zu ergédnzen sowie deren Aktualitat zu bewerten, werden uber die
Konsultierung der Sekundarliteratur zu Zambrano und Goma hinaus solche Beitrédge aus dem
zeitgenossischen soziologisch-philosophischen sowie literaturwissenschaftlich-asthetischen
Diskurs zu den spanischen Autor(inn)en in Beziehung gesetzt, die sich in kritischer Weise mit
den Pathologien des modernen Subjekts sowie des Subjekt-Gesellschaftsgefliges

auseinandersetzen.



Im Zuge der In-Beziehung-Setzung der Werke von Zambrano und Goma zum Diskurs
wird herausgearbeitet, dass die spanischen Autor(inn)en hinsichtlich ihrer Analyse und Kritik
des modernen Subjekts in eine Tradition republikanisch gepragten Denkens treten, welche sich
an einem Offentlichkeitsbegriff der griechischen Polis orientiert und die Reintegration des
modernen Subjekts in einen gemeinschaftlich-politischen Kontext intendiert. Diesbezliglich
wird dargelegt, dass die Autor(inn)en zwischen einem republikanischen und &sthetischen
Paradigma vermitteln, insofern Zambrano und Goma die Literatur in das Projekt der
Reintegration des modernen Subjekts in die Polis und damit einhergehend der Wiederbelebung
des offentlichen Raumes einspannen.

Asthetik wird in dieser Arbeit im Anschluss an Norbert Schneider als die Mitte des 18.
Jahrhunderts konstituierte philosophische Disziplin verstanden, welche eine Theorie der Kunst
betreibt* und insbesondere seit dem 19. Jahrhundert in enger Wechselbeziehung mit Kunst
steht.> Republikanismus wird in dieser Arbeit im Anschluss an Emanuel Richter als Kategorie
politischen Denkens verstanden, in welcher die Partizipation des Individuums an einem
gemeinsamen politischen Projekt - der Res publica - als identitdts-, sinn- und
solidaritatsstiftendes Moment verstanden wird.®

Im Rahmen der In-Beziehung-Setzung zu zeitgendssischen dsthetischen Ansétzen und
Tendenzen wird herausgearbeitet, dass die von Zambrano und Goma getatigten VVorschlage zur
literarisch vermittelten Reintegration des modernen Subjekts in einen gemeinschaftlich-
politischen Kontext kompatibel zu einer Tradition moderner Kunst sind, welche auf die Kritik
und Uberwindung eines das Subjekt unterdriickenden, zweckrational-kapitalistisch
strukturierten Systems abzielt. Dies wird dadurch begriindet, dass die Integration in einen
politisch-gemeinschaftlichen Kontext und die Emanzipation aus einem das Subjekt
unterdriickenden, zweckrational-kapitalistisch Systems einander begunstigen.

Die Struktur dieser Arbeit sieht vor, im Kapitel 2 den Forschungsstand in der
Sekundarliteratur zu Zambrano und Goma darzustellen. Im Kapitel 3 soll ein terminologisches
und theoretisches Fundament fur die Auseinandersetzung mit der von Zambrano und Goma
betriebenen Analyse und Kritik des modernen Subjekts gelegt werden, um das Forschungsfeld
zu skizzieren, vor dessen Hintergrund ihre Analyse und Kritik des modernen Subjekts

verstandlich wird. Hier werden schwerpunktméRig solche Aspekte thematisiert und

4 Vgl. Norbert Schneider, Geschichte der Asthetik von der Aufklarung bis zur Postmoderne
(Ditzingen: Reclam, 62017), 7.

5Vgl. ebd., 17.

6 Vgl. Emanuel Richter, Republikanische Politik: Demokratische Offentlichkeit und politische
Moralitat (Reinbek: Rowohlt, 2004), 20-26.



Diskursbeitrage konsultiert, zu denen Zambrano und Goma im Verlauf dieser Untersuchung in
Beziehung gesetzt werden. In den Kapiteln 4 und 5 werden die Analyse und Kritik des
modernen Subjekts sowie die daran anknupfenden Vorschlage zur Einspannung der Literatur
in das Projekt der Rehumanisierung des modernen Subjekts aus den Gesamtwerken von
Zambrano und Goma herausgearbeitet. Im Kapitel 6 werden die Vorschlage der Autor(inn)en
zueinander sowie zum zeitgendssischen &sthetisch-literaturwissenschaftlichen Diskurs in
Beziehung gesetzt, um Parallelen, die Aktualitit sowie Anknupfungspunkte ihrer Ansatze zum

aktuellen Diskurs herauszuarbeiten.



2 Forschungsstand

Die wissenschaftliche Auseinandersetzung mit Gomas Werk beschrankt sich bisher auf Artikel
sowie in Fachzeitschriften publizierte Interviews mit dem Autor. Eine Herausarbeitung der
Analyse und Kritik des modernen Subjekts und der daran anknilpfenden
Rehumanisierungsvorschlage aus dem Werk von Goma sowie eine In-Beziehung-Setzung zum
oben genannten zeitgenossischen Diskurs steht bisher aus. Jedoch formuliert bereits Iker
Martinez Fernandez, dass Goma mit seiner Tetralogia de la ejemplaridad eine neue Debatte
dartber ertffnet, welche Rolle die Imitation heutzutage bei der Konstituierung von Subjekten
spielen sollte.” Zudem schreibt sie seinem Werk das Potenzial zu, Vorurteile gegeniiber dem
Konzept der Imitation, verstanden als Subjektkonstituierungsinstanz, zu Gberwinden.® Hier
knupft das Forschungsprojekt an, insofern beide Aussagen fundiert sowie spezifiziert werden
und eine In-Beziehung-Setzung zum zeitgendssischen soziologisch-philosophischen und
literaturwissenschaftlich-asthetischen Diskurs vorgenommen wird. In diesem Rahmen wird
aufgezeigt, dass Gomas Asthetik - und insbesondere sein im Kapitel 5.4.3 erlautertes Konzept
der novela de educacion - einen alternativen Ansatz zu einer im Diskurs dominierenden, auf
die Expression und Emanzipation des Subjekts abzielenden Asthetik darstellt. Zudem wird die
von Martinez Fernandez getatigte Aussage beziiglich der Uberwindung von Vorurteilen
gegeniiber dem Konzept der Imitation im Kapitel 6 spezifiziert. Diesbeziiglich wird
herausgearbeitet, inwiefern die von Goma intendierte, durch eine exemplarische Literatur
vermittelte Reintegration des modernen Subjekts in die Polis dessen Emanzipation aus einem
in der zeitgendssischen Kunst sowie im soziologisch-philosophischen Diskurs Kritisierten
zweckrational-kapitalistischen, das Subjekt unterdriickenden Systems beglnstigen kann.
Dartber hinaus knuipft diese Arbeit an einen Artikel von Rocio Orsi an, in welchem die Autorin
den von Goma skizzierten, im Kapitel 5.2.1 dieser Untersuchung erlauterten Eintritt in das
ethische Stadium mit einer Offnung des Subjekts vergleicht.® Im Rahmen dieser Arbeit soll die
im Eintritt in das ethische Stadium implizierte Offnung des Subjekts fiir den anderen Menschen
sowie Integration in einen gemeinschaftlich-politischen Kontext herausgearbeitet und zu
Zambranos diesbeziliglichen Ansatzen in Beziehung gesetzt werden. In diesem Kontext werden

die Parallelen und Unterschiede der Ansitze zur Uberwindung eines modernen

Vgl Iker Martinez Fernandez, ,,Sobre la imitacion de los modelos. Comentarios a la Tetralogia
de la ejemplaridad de Javier Goma desde la filosofia antigua®, Isegoria. Revista de filosofia
moral y politica 59 (2018): 713.

8 Vgl. ebd.

® Vgl. Rocio Orsi, ,,La mortalidad, morada del ser humano. (Javier Goma, *Aquiles en el
gineceo’)®, Isegoria. Revista de filosofia moral y politica 37 (2007): 269.



Subjektzentrismus von Zambrano und Goma herausgearbeitet und es wird aufgezeigt,
inwiefern diese Uberwindung bei ihnen als literarisch vermittelt gedacht wird.

Zudem gelangt diese Arbeit im Kapitel 6 im Sinne der Feststellungen von Gonzales
Quir6s und Alvaro de la Torre zum Schluss, dass sich Gomas Werk trotz der pessimistischen
Diagnosen der zeitgenossischen Gesellschaft’® durch einen strukturellen Optimismus
auszeichnet.!! Diesbeziiglich wird im Rahmen dieser Untersuchung insbesondere der utopische
Charakter seines Werks herausgearbeitet und aufgezeigt, dass sich Goma - trotz seines
normativen Ruckbezuges auf die griechische Polis - einer dystopischen Perspektive auf die
Zukunft verwehrt und den Rickbezug vielmehr produktiv in ein Projekt der Rehumanisierung
des modernen Subjekts sowie der Entfaltung des Potenzials der modernen Demokratien
einspannt. Dartiber hinaus knlpft das Forschungsprojekt thematisch an die Masterarbeit des
Autors dieser Untersuchung an, in welcher eine Genealogie des Burger-Polis-Verhéltnisses in
der europdischen Kultur aus Gomas Tetralogia de la ejemplaridad herausgearbeitet wird.*?
Vorab sei angemerkt, dass Gomas Konzept der Polis, welches in den Kapiteln 5.1 und 5.2 naher
erlautert wird, nicht auf das historische Phanomen der griechischen Stadtstaaten begrenzt ist,
sondern eine epochenunabhéngig existierende soziale Realitdt bezeichnet, die in sinn-,
solidaritats- und identitétsstiftender Weise auf das Subjekt wirkt. Die Anknipfung an die
genannte Masterarbeit ergibt sich zudem dahingehend, dass in deren Schlussbetrachtung eine
vergleichende Untersuchung mit Maria Zambrano als zutrdglich fur ein Verstandnis des
Subjekt-Gesellschaft-Gefiiges der européischen Gesellschaft der Gegenwart in Aussicht
gestellt wird, da die Autor(inn)en sich in ihrer Analyse und Kritik des modernen Subjekts
sowohl gegenseitig bestatigen als auch in ihren Perspektiven erganzen.!?

Wiéhrend im Rahmen dieses Promotionsprojekts bezliglich Gomas jungen Werks auf
wenig Sekundarliteratur zurtickgegriffen werden kann, existiert zu Zambrano ein
umfangreicher sekundérwissenschaftlicher Diskurs. Bedingt durch das Ende des Franquismus
ist eine zunehmende wissenschaftliche Auseinandersetzung mit der Regimekritikerin seit den
1980er-Jahren zu verzeichnen, wobei der Fokus der Zambrano-Rezeption auf ihrem Konzept
der razén poética liegt. Hinsichtlich der Analyse und Kritik des modernen Subjekts kann

festgestellt werden, dass, auch wenn Jesis Moreno Sanz bereits 1993 auf die Relevanz der

10 \/gl. Alvaro de la Torre, ,,Ejemplaridad plblica by Javier Goméa Lanzén“, Cuadernos de
Pensamiento Politico 28 (2010): 200.

1'Vgl. José Luis Gonzalez Quir6s, ,,El ejemplo de Aquiles*, Nueva Revista 114 (2007): 157.
12'vgl. Justus Meier, ,,La Tetralogia de la ejemplaridad de Javier Goma. Una genealogia de la
relacién ciudadano-polis en la cultura occidental“, SymCity 9, Beihefte (2019),
https://www.uni-kiel.de/symcity/beihefte/scOmeier.pdf.

13 vgl. ebd., 109-11.



Kritik an einem gegentiber dem Anderen verschlossenen modernen Subjekt in Zambranos Werk
sowie auf ihre Beziige zu einem subjektkritischen Diskurs verwiesen hatte,'* die Analyse und
Kritik des modernen Subjekts bisher lediglich am Rande der sekundarwissenschaftlichen
Auseinandersetzung mit ihrem Werk thematisiert wurde.'> Aufmerksamkeit erfahrt dieser
Aspekt insbesondere an der im Umfeld der Christian-Albrechts-Universitat zu Kiel betriebenen
Zambrano-Forschung. So hatte Carl Antonius Lemke Duque die kritische Haltung der Autorin
gegeniiber einer Selbstbezogenheit des modernen Subjekts betont!® und Javier Gémez-Montero
war zu der Aussage gelangt, dass die Kritik des modernen Subjekts einen elementaren
Bestandteil ihres Werkes darstellt.}” Dariiber hinaus hatte Gémez-Montero in der Europa-
Reflexion der Autorin ein Streben nach der Rehumanisierung der européaischen Gesellschaft
identifiziert.

Hinsichtlich der Rehumanisierungsvorschldge der Autorin wird im Rahmen dieser
Untersuchung ein Fokus auf Zambranos Analysen und Konzeptionen einer Literatur im Sinne
des realismo espafiol gelegt, welche die Autorin in ein Projekt der rezeptiven Offnung des
modernen Subjekts fur das Objekt einspannt. Mit Zambranos Konzept des realismo espariol
hatte sich bereits Ana Bundgard auseinandergesetzt. So hatte die Autorin einen Antagonismus
zwischen einem Weltzugang im Sinne eines Rationalismus und Idealismus auf der einen Seite
und einem Weltzugang im Sinne des realismo espafiol auf der anderen Seite herausgearbeitet

und Zambranos Verstandnis des realismo espafiol im Kontext einer In-Beziehung-Setzung zur

14 Vvgl. Jests Moreno Sanz, La razén en la sombra: Antologia critica (Madrid: Ediciones
Siruela, 2004), 186.

15 Vgl. Roman G. Cuartango, ,.Expulsado del archivo. El ser humano y la sombra de su
individualidad®, Aurora: papeles del Seminario Maria Zambrano 14 (2013): 26-33., Mercedes
GOmez Blesa, ,,Zambrano-Nietzsche: La genealogia de la razon®, Aurora: papeles del
Seminario Maria Zambrano 10 (2009): 34-37., Stefania Tarantino, ,Maria Zambrano,
habitante del mundo y pensadora de la paz*, Aurora: papeles del Seminario Maria Zambrano
17 (2016): 102., Pamela Soto Garcia und Ricardo Espinoza Lolas, ,,Xavier Zubiri y Maria
Zambrano: de la crisis europea a una reforma del entendimiento®, Pensamiento. Revista de
Investigacion e Informacion Filosofica 70 (2015): 441-57., Andrea Luquin Calvo, ,,Maria
Zambrano ante las ruinas de la ciudad®, Pensamiento. Revista de Investigacion e Informacion
Filosofica 67 (2011): 77-82.

16 \/gl. Carl Antonius Lemke Duque, ,,Maria Zambrano y la Revista de Occidente 1931-1936.
¢Bases para una filosofia moderna del sujeto?*, in Ethos & Polis: Europa y la Ciudad en el
pensamiento de Maria Zambrano, Hg. Javier Gomez-Montero (Kiel: Ludwig, 2014), 131, 136—
a7.

17 Vgl. Javier Gémez-Montero, , Nachwort, in Maria Zambrano - Europa und die Stadt.
Gesammelte Aufsatze, Maria Zambrano (Kiel: Ludwig, 2015), 282.

18Vvgl. ebd., 285.



Philosophie von Ortega y Gasset, Unamuno und Zubiri erlautert.'® Wahrend Bundgard jedoch
eine vornehmlich philosophische Perspektive auf Zambranos Ausfiihrungen zum Konzept des
realismo espafiol einnimmt, soll diese Untersuchung Bundgards Ausfiihrungen um eine
literaturwissenschaftliche Perspektive ergénzen, insofern Zambranos Analyse und Verstandnis
spanischer Literatur als Ausdruck eines realismo espafiol herausgearbeitet werden soll.

Daruber hinaus wurde in der Sekundérliteratur bereits eine utopisch verstandene Ethik
des harmonischen und gemeinschaftsorientierten Zusammenlebens in Zambranos Philosophie
identifiziert.? Inshesondere ihr Konzept der razon poética wurde als Basis flr ein von
Zambrano angestrebtes, neues und gemeinschaftlich orientiertes Zusammenleben
interpretiert,! jedoch nicht die Literatur im Sinne des realismo espafiol als ein diesbeziiglicher
Rehumanisierungsvorschlag von Zambrano herausgearbeitet. Hier soll die Untersuchung an die
Forschungsergebnisse ankniipfen und diese um eine literaturwissenschaftlich-asthetische
Perspektive erweitern. In diesem Rahmen soll unter Bezugnahme zu Zambranos eigenen
Ausfliihrungen sowie zum zeitgendssischen dsthetisch-literaturwissenschaftlichen Diskurs
diskutiert werden, inwiefern eine Literatur im Sinne des realismo espafiol zur Reintegration des
modernen Subjekts in einen gemeinschaftlich-politischen Kontext sowie zur Uberwindung
eines spezifisch modernen Subjektzentrismus beitragen kann.

Juana Sanchez-Gey Venegas hatte bereits Parallelen zwischen dem Weltzugang der
Protagonistin aus Gald6s Roman Misericordia und der in Zambranos razén poética intendierten
Haltung gegentiber der Welt aufgezeigt und darauf hingewiesen, dass Galdos mittels seiner
Charaktere einen Weltzugang vermittelt, in welchem nicht das Handeln aus eigenem Interesse,
sondern das Interesse fir das Andere im Vordergrund steht.?> Dieser Gedanke wird
dahingehend ergénzt, dass im Kapitel 4.5.3 herausgearbeitet wird, inwiefern im Anschluss an

Zambranos Analysen der Werke von Benito Pérez Galdos, San Juan de la Cruz und Miguel de

19 Vgl. Ana Bundgard, Mas alla de la filosofia. Sobre el pensamiento filoséfico-mistico de
Maria Zambrano (Madrid: Editorial Trotta, 2000), 186-214.

20 \v/gl. ebd., 308-39., Julieta Lizaola: ,,Ciudad y sacrificio®. In: Javier Gémez-Montero (Hg.):
Ethos & Polis: Europay la Ciudad en el pensamiento de Maria Zambrano. Kiel: Ludwig 2014,
S. 33-40.,

2L Vgl. Laura Garcia Portela, ,,Maria Zambrano: Educacién para la democracia“, BajoPalabra
9 (2014): 160-61., Juana Sanchez-Gey Venegas, ,,Algunos claros de Maria Zambrano en su
relacion con Heidegger*, Aurora: papeles del Seminario Maria Zambrano 12 (2011): 63., Luis
Miguel Pino Campos, ,,En los origenes: la épica homérica en la filosofia de Maria Zambrano®,
Aurora: papeles del Seminario Maria Zambrano 6 (2004): 135., Juana Sanchez-Gey Venegas,
,,Galdoés y Maria Zambrano: El saber de la experiencia®“, in Maria Zambrano. Nuevos senderos
de convivencia, Hg. Juana Sanchez-Gey Venegas u. a. (Madrid: Fundacion Fernando Rielo,
2011), 107., Luquin Calvo, ,,Maria Zambrano ante las ruinas de la ciudad®, 82.

22\/gl. Sanchez-Gey Venegas, ,,Galdos y Maria Zambrano: El saber de la experiencia“, 17-18.
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Unamuno einer Literatur im Sinne des realismo espafiol das Potenzial zugesprochen werden
kann, zu einem Projekt der Rehumanisierung des modernen Subjekts im oben erlauterten Sinne
beizutragen.

Hinsichtlich der In-Beziehung-Setzung von Zambrano und Goma zueinander sowie
zum zeitgendssischen Diskurs kann festgestellt werden, dass bisher weder eine In-Beziehung-
Setzung von Goma zum zeitgendssischen geisteswissenschaftlichen Diskurs noch zu Zambrano
stattgefunden hat. Zambrano wurde jedoch bereits mehrfach zum philosophischen Diskurs der
ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts in Beziehung gesetzt. So wurde die Autorin vornehmlich zu
Friedrich Nietzsche, Martin Heidegger sowie ihren Lehrern Xavier Zubiri, Miguel de Unamuno
und José Ortega y Gasset in Beziehung gesetzt, um die Genese ihres Konzepts der razon poética
vor dem Hintergrund ihrer akademischen Sozialisierung durch die Philosophie und
Kunsttheorien der genannten Autoren zu erldutern. Auf die diesbeziglichen
Forschungsergebnisse wird in den Kapiteln 4.1 und 4.5.3.1 néher eingegangen. Dariber hinaus
kniipft diese Untersuchung insbesondere an solche Forschungsergebnisse an, welche die
Beziehung zwischen Unamuno und Zambrano als eine Lehrer-Schulerin-Dynamik beschreiben
und in Zambranos Mystik, ihrem Konzept der razon poética sowie ihrer Vernunftkritik
Einfliisse aus Unamunos Philosophie, Aufklarungskritik und Asthetik identifizieren.?® Diese
Forschungsergebnisse sollen dahingehend ergénzt werden, dass aufgezeigt wird, inwiefern
Zambrano das literarische Werk Unamunos aus der Perspektive ihres Pladoyers fir eine
Rehumanisierung des modernen Subjekts durch eine Literatur im Sinne des realismo espafiol
analysiert und Unamunos literarisches Werk als Ausdrucksform eines realismo espafiol
identifiziert.

Uber die Beziige zu den genannten Autoren des frithen 20. Jahrhunderts hinaus wurde
in der Sekundarliteratur bereits auf die Parallelen der Biografien, der Analyse und Kritik eines

modernen Subjekt-Gesellschaft-Gefliges sowie des Rickbezuges auf einen antiken

23 V/gl. Juan JesUs Paez Martin, ,,La filosofia poético-literaria de Maria Zambrano®, in Maria
Zambrano. Nuevos senderos de convivencia, Hg. Juana Sanchez-Gey Venegas u. a. (Madrid:
Fundacion Fernando Rielo, 2011), 57-59., José Luis Abellan, Maria Zambrano. Una
pensadora de nuestro tiempo (Barcelona: Anthropos, 2006), 85-93.,Bundgard, Més alla de la
filosofia. Sobre el pensamiento filoséfico-mistico de Maria Zambrano, 36-40, 51-97., Carlos
Segade Alonso, ,,Maria Zambrano y el descubrimiento del misticismo de Unamuno*, Aurora:
papeles del Seminario Maria Zambrano 17 (2016): 92-100.



Offentlichkeitsbegriff in den Werken von Zambrano und Hannah Arendt hingewiesen.?* Diese
Hinweise werden in dieser Arbeit hinsichtlich der Fragestellungen dieser Untersuchungen
aufgegriffen und erganzt, insofern konkrete Parallelen der Rickbeziige der Autorinnen auf
einen griechisch-antiken Offentlichkeitshegriff aufgezeigt werden und Hannah Arendts in Vita
activa getatigte Diagnose des Absterbens des 6ffentlichen Raumes in der Moderne zu
Zambranos Diagnose des Verlusts des Glaubens an die Stadt in Beziehung gesetzt wird.

Dartiber hinaus finden sich in der Sekundérliteratur diverse Verweise auf Parallelen zu
weiteren Autor(inn)en des 20. Jahrhunderts. Fir diese Untersuchung sind insbesondere die
Verweise auf Parallelen zur Aufklarungskritik der Frankfurter Schule relevant. So hatten bereits
Jests Moreno Sanz?®, Andrea Luquin Calvo?, Julieta Lizaola?” und Jorge Novella Suarez?®
darauf hingewiesen, dass Zambranos Kritik eines modernen absolutismo de la razon Parallelen
zur Aufklarungskritik von Theodor W. Adorno und Max Horkheimer aufweist. Die
diesbeziiglichen Aussagen werden in dieser Untersuchung dahingehend fundiert und ergénzt,
dass die in Horkheimer und Adornos Dialektik der Aufklarung sowie in Adornos Asthetische
Theorie getétigte Aufklarungs- und Vernunftkritik zu Zambranos Kritik eines absolutismo de
la razon und deren Konsequenzen fir die Fahigkeit der Integration des modernen Subjekts in
einen gemeinschaftlich orientierten Kontext sowie der Wahrnehmung des Anderen in
Beziehung gesetzt werden. Zudem werden die Parallelen und das erganzende Potenzial der
Kunsttheorien von Adorno und Zambrano herausgearbeitet und es wird aufgezeigt, dass beide
Autor(inn)en in  der Kunst eine alternative Praxis zu einem zweckrational-
instrumentalisierenden Umgang mit der Umwelt identifizieren.

Zusammenfassend kann festgestellt werden, dass, obwohl die Aktualitat von Zambrano

24 \/gl. Olga Amaris Duarte, La mistica del exilio en la obra de Hannah Arendt y de Maria
Zambrano (Mdinchen: Ludwig-Maximilians-Universitdt Miinchen, 2019), 259-445,
https://edoc.ub.uni-muenchen.de/24589/; Maria Jodo Cabrita, ,,El tiempo de los hombres:
lecturas sobre Maria Zambrano y Hannah Arendt, Aurora: papeles del Seminario Maria
Zambrano 9 (2008): 16—20; Ricardo Tejada, ,,Totalitarismo y absolutismo en Hannah Arendty
Maria Zambrano“, Bajo Palabra. Revista de Filosofia 13 (2017): 78-88; Luquin Calvo, ,,Maria
Zambrano ante las ruinas de la ciudad®, 72.

25 Vgl. Moreno Sanz, La razdn en la sombra: Antologia critica, 186.

%6 \/gl. Luquin Calvo, ,,Maria Zambrano ante las ruinas de la ciudad*, 76.

27\/gl. Lizaola, ,,Ciudad y sacrificio*, 34.

28 \gl. Jorge Novella Suérez, ,,Maria Zambrano y el suicidio de Europa“, Azafea: revista de
filosofia 20 (2018): 208.
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haufig hervorgehoben wird,?® die meiste Aufmerksamkeit in der Sekundarliteratur nach wie vor
der In-Beziehung-Setzung zu Autor(inn)en des frihen 20. Jahrhunderts gewidmet wird. Diese
Untersuchung kann dazu beitragen die Aktualitat der Werke von Zambrano und Goma im
Kontext einer In-Beziehung-Setzung zu jungeren Autor(inn)en und Tendenzen insbesondere
des ausgehenden 20. Jahrhunderts sowie des 21. Jahrhunderts herauszuarbeiten. Diesbezuglich
wird vor dem Hintergrund aktueller Diagnosen eines postmodernen utopischen Vakuums®°,
eines asthetischen Kapitalismus®! sowie der Neoavantgarde3? das Potenzial der in ihren
Rehumanisierungsvorschldgen implizierten Riickbesinnung auf antike Kunstverstandnisse
herausgearbeitet - im Falle Zambranos auf einen antiken Poesiebegriff als Medium des
Ausdrucks des Anderen und im Falle Gomas auf eine vormoderne, seit Homer dokumentierte,

wertevermittelnde und gemeinschaftsfordernde exemplarische Erzahlliteratur.

29 Vgl. Rosella Prezzo, ,,Dasein, il y a, adsum: una comparacién entre Zambrano, Heidegger y
Lévinas“, in La palabra liberada del lenguaje: Maria Zambrano y el pensamiento
contemporaneo, Hg. Carmen Revilla Guzman (Barcelona: Bellaterra, 2013), 127., Abellan,
Maria Zambrano. Una pensadora de nuestro tiempo, 11., Pino Campos, ,.En los origenes: la
épica homérica en la filosofia de Maria Zambrano*, 134., Bundgard, Mas alla de la filosofia.
Sobre el pensamiento filos6fico-mistico de Maria Zambrano, 16.

30 Vgl. Peter V. Zima, Der europaische Kinstlerroman: Von der romantischen Utopie zur
postmodernen Parodie (Tubingen: Francke, 2008), 437-80.

31 Vgl. Andreas Reckwitz, ,, Asthetik und Gesellschaft - ein analytischer Bezugsrahmen®, in
Asthetik und Gesellschaft: Grundlagentexte aus Soziologie und Kulturwissenschaften, Hg.
Sophia Prinz, Hilmar Schéfer und Andreas Reckwitz (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 32019),
38-42; Sophia Prinz, , Einleitung: Kulturelle Okonomie und neue Formen der Kritik®, in
Asthetik und Gesellschaft: Grundlagentexte aus Soziologie und Kulturwissenschaften, Hg.
Sophia Prinz, Hilmar Schéfer und Andreas Reckwitz (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 32019),
353, 357-58.

32'\/gl. Peter Biirger, Nach der Avantgarde (Weilerswist: Velbriick, 2014), 101-8.
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3 Das moderne Subjekt als Problem

3.1 Das autonome Subjekt und seine Negation
3.1.1 Das autonome Subjekt

Im Folgenden soll ein terminologisches und theoretisches Fundament fur die
Auseinandersetzung mit dem modernen Subjekt gelegt und das Forschungsfeld skizziert
werden, vor dessen Hintergrund die Analyse und Kritik des modernen Subjekts von Zambrano
und Goma verstandlich wird. Dabei sollen schwerpunktméRig solche Diskursbeitrédge
berlcksichtigt werden, zu denen Gomé& und Zambrano im Laufe dieser Untersuchung in
Beziehung gesetzt werden, um ihre Analyse und Kritik sowie die Vorschlage zur
Rehumanisierung des modernen Subjekts zu fundieren, zu ergénzen, zu relativieren und deren
Aktualitat zu bewerten.

Peter V. Zima unterscheidet in Theorie des Subjekts: Subjektivitdt und Identitat
zwischen Moderne und Postmoderne etymologisch zwischen zwei Bedeutungen des
Subjektbegriffs, welche zwei Perspektiven auf den modernen Menschen als Subjekt erlauben:
Auf der einen Seite steht das Subjekt als Zugrundeliegendes, das heif3t, als autonome Quelle
seiner Handlungen, und auf der anderen Seite das Subjekt als Unterworfenes, in seiner
Autonomie negiertes Produkt von duBeren Machteinfliissen und unbewussten Zwéngen.33
Zudem kann zwischen kollektiven und individuellen Subjekten unterschieden werden, wobei
das individuelle Subjekt in Interaktion mit kollektiven Subjekten - Gruppen, Bewegungen,
Organisationen, Nationen und Klassen - steht und durch diese wiederum mitkonstituiert wird.3*

Mit der Entstehung eines modernen Subjekts, welches sich selbst als autonomes Wesen
begreift, setzt sich insbesondere Charles Taylor in Quellen des Selbst: Die Entstehung der
neuzeitlichen Identitat auseinander. Die Entstehung und Konsolidierung der Vorstellung vom
Menschen als autonomes Subjekt im 17. und 18. Jahrhundert flhrt Taylor auf ein
Zusammenspiel verschiedener Faktoren zuriick: So hatten vor allem das durch René Descartes
geprégte ldeal der desengagierten Vernunft und John Lockes Vorstellung vom Subjekt als
punktférmiges Selbst bewirkt, dass der Mensch das Gute und die Ideen nicht mehr in einem
hoheren, &duleren Kontext, sondern in der Methode seiner Entdeckung durch das Subjekt

verortete.® Zugleich hatten diese Ideale die fur die Vorstellung vom autonomen Subjekt

33\Vgl. Peter V. Zima, Theorie des Subjekts: Subjektivitat und Identitat zwischen Moderne und
Postmoderne (TUbingen: Francke, 22007), IX-XI.

34 vgl. ebd.

% Vgl. Charles Taylor, Quellen des Selbst: Die Entstehung der neuzeitlichen Identitat
(Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1996), 263-316.
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notwendige Subjekt-Objekt-Spaltung bewirkt, insofern eine mechanistisch-materialistische
Vorstellung der Welt als neutrales, rational zu erschliefendes und zu beherrschendes Objekt
die vormoderne Vorstellung der Welt als sinnerfiillte Ordnung abgeldst hatte.® Insbesondere
die durch den Protestantismus gepragte Bejahung des gewohnlichen Lebens konnte Taylor
zufolge seit Beginn der Aufklarung in ihrer zunehmend sékularisierten Form die genannten
Vorstellungen dahingehend stltzen, dass eine Glorifizierung der 6konomischen Tatigkeit im
Sinne der rationalen Bewirtschaftung und Nutzbarmachung der Welt durch den Menschen, das
heil3t des Objekts durch das Subjekt sowie die Ablehnung hoherer Zwecke und Ziele durch die
Bejahung des gewohnlichen Lebens gerechtfertigt wurden.?’

Zudem hatte gemaR Taylor das romantisch-expressive Paradigma zur Etablierung der
Vorstellung beigetragen, dass die Natur das Gute und die Wahrheit in den Empfindungen sowie
Bestrebungen des Menschen eingepflanzt habe und diese intrinsisch wertvoll seien, weshalb
diese expressiv von einem autonomen Subjekt formuliert werden miissten.® So konnte dem
Autor zufolge ein spezifisch modernes Ideal der Innerlichkeit entstehen, nach welchem das
Hohere nicht mehr im augustinischen Sinne durch das Innere erkannt wird, sondern das Innere
selbst zum Ziel und zur autonomen Quelle des Guten wird.®® Diese Vorstellung fiihrte Taylor
zufolge dazu, dass sich der moderne Mensch als ein Wesen begreift, welches sich als autonomes
Subjekt dem Objekt und der Welt gegenuberstellt, eigens konstituierte Zwecke und ldeale

anstrebt*® und sich selbst unabhéngig von &uBeren Autoritaten realisiert.*

3.1.2 Die Negation des autonomen Subjekts

Zima zeigt, dass, wahrend im Rahmen einer Tradition von Descartes Uber den Deutschen
Idealismus bis hin zu Sartre der Mensch primar als autonomes, zugrunde liegendes Subjekt im
oben erldauterten Sinne verstanden wurde,*? bereits Nietzsche und die friihe Soziologie den
Fokus auf die Unterwerfung des modernen Subjekts gerichtet und die Grundlage flr die
Negation des autonomen Subjekts im 20. Jahrhundert gelegt hatten. Diesbezuglich arbeitet er

heraus, dass Nietzsche den Fokus seiner Untersuchungen auf die Unterwerfung des Subjekts

% \Vgl. ebd., 295-97.

37vgl. ebd., 374-433.

38 \/gl. ebd., 639-79.

39Vgl. ebd., 678.

40\Vgl. ebd., 158.

41\Vgl. ebd., 653.

42 Vgl. Zima, Theorie des Subjekts: Subjektivitat und Identitat zwischen Moderne und
Postmoderne, XI, 347.
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durch Ideologien, Religionen und kollektive Wertevorstellungen gelegt hatte.** Zudem musste
die friihe Soziologie feststellen, dass der Markt die Gemeinschaft abgelost und damit zwar
zunéchst das Individuum aus einer feudalen, christlichen Gemeinschaft befreit hatte, aber in
der kapitalistisch organisierten Marktgesellschaft das befreite Subjekt durch Grol3konzerne und
Marktgesetze wiederum eingeschréankt und neuen Zwéngen unterworfen wurde, wodurch es
seine Autonomie verlor.* So hatte auch Michel Foucault an die bereits von Nietzsche getatigte
Annahme angeknpft, dass es kein autonomes Subjekt gibt, da der Mensch immer &uf3eren
Einflussen wie ldeologien, Religionen und kollektiven Wertevorstellungen unterworfen ist.
Hanna Meillner zufolge hatte Foucault mal3geblich zur Negation der Vorstellung eines
autonomen Subjekts beigetragen und ein zeitgendssisches Verstandnis etabliert, welches das
Subjekt auf der einen Seite als durch duf3ere Machteinfliisse und auf der anderen Seite als durch
Widerstandshewegungen gegen diese Machteinfliisse konstituiertes Wesen auffasst.*> Dartiber
hinaus stellt MeiRner fest, dass im Anschluss an Foucault der Schritt in die Moderne nicht mehr
in aufklarungsoptimistischem Sinne als Schritt in die Freiheit des Subjekts gedacht werden
kann, sondern als Schritt in ein Zeitalter neuer und subtilerer Techniken der Unterwerfung und
der Manipulation des Menschen im Rahmen der Steuerung der Subjekte durch Biopolitik.46
Diesbezuglich argumentiert MeiRner, dass die Biopolitik Foucault zufolge letztlich von der
Durchsetzung der kapitalistischen Produktionsweise beeinflusst ist, insofern sie das Lebende
nach Wert und Nutzen sortiert.#” Dariiber hinaus erlautert Meiner, dass absolute Autonomie
im Anschluss an den franzosischen Philosophen auf theoretischer Ebene schon dadurch
undenkbar wird, dass die Teilnahme am Diskurs bereits die Autonomie des Subjekts negiert,
weil es sich in sinnvoller Kommunikation immer auf bereits Gesagtes beziehen muss und die
kulturellen sowie historischen Bedingungen immer die Rahmenbedingungen und
Maoglichkeiten der Konstituierung des Subjekts abstecken.*®

Zima arbeitet heraus, dass sich der soziologische Diskurs zum modernen Subjekt im 20.

Jahrhundert auch Uber Foucault hinaus vornehmlich der Vereinnahmung des Subjekts durch

43\vgl. ebd., 3, 53.

4 \gl. ebd., 4-8., Peter V. Zima, Entfremdung: Pathologien der postmodernen Gesellschaft
(TUbingen: Francke, 32014), 70-84.

45 Vgl. Hanna MeiRRner, Jenseits des autonomen Subjekts. Zur gesellschaftlichen Konstitution
von Handlungsfahigkeit im Anschluss an Butler, Foucault und Marx (Bielefeld: Transcript,
2014), 99, 103, 121-24.

46\/gl. ebd., 104-20.

47\/gl. ebd., 144-52.

48'Vgl. ebd., 100, 124-25, 132-33.
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GroRkonzerne, Massenorganisationen und Medien widmet.*® Vor allem die Analyse und Kritik
der medialen Unterwerfung des modernen Subjekts stellt dem Autor zufolge ein zentrales
Moment der Subjektkritik im 20. Jahrhundert dar. Zima verweist diesbezuglich insbesondere
auf Pierre Bourdieu, welcher die sprachliche, mediale sowie kommerzielle Unterwerfung des
modernen Subjekts im 20. Jahrhundert untersucht hatte und diesbeziiglich aufzeigen konnte,
dass politische Ereignisse zunehmend auf eine Abfolge von medial zu rezipierenden Spektakeln
und Katastrophen reduziert werden und die kulturindustriellen Medien eine Entpolitisierung
des Denkens im Subjekt bewirken, insofern diese das moderne Subjekt in eine vornehmlich
rezeptive Rolle drangen.®® Auch Ginther Anders hatte Zima zufolge maBgeblich dazu
beigetragen, ein Verstandnis des modernen Subjekts als medialer Weltkonsument zu etablieren,
insofern dieser aufgezeigt hatte, dass die Atomisierung der Gesellschaft und Schwéchung des
Subjekts im 20. Jahrhundert sowohl durch eine medial-demagogische Entpolitisierung als auch
durch die Einfihrung neuer audiovisueller Medien im 20. Jahrhundert beglinstigt werden,
welche an die Stelle des menschlichen Gegenubers treten, da der Fernseher - dies lieRe sich
freilich auf audiovisuelle Medien im Allgemeinen Ubertragen - im 20. Jahrhundert zunehmend
das menschliche Gegeniiber und insbesondere das Familienmitglied ersetzt.5!

Die kapitalistisch-kulturindustrielle Unterwerfung des modernen Subjekts hatten zudem
in besonders prominenter Weise Adorno und Horkheimer in Dialektik der Aufklarung analysiert
und kritisiert. Da ihre Analyse und Kritik des modernen Subjekts aufgrund der
Anknlpfungspunkte zu Zambrano fir diese Untersuchung besonders relevant ist und im Laufe
dieser Untersuchung sowohl die in Dialektik der Aufklarung getatigten Diagnosen als auch die
darauf aufbauende Asthetische Theorie Adornos zu den Werken von Zambrano und Goma in
Beziehung gesetzt werden, soll an dieser Stelle ein Fokus auf die Erlauterung der Diagnosen
von Horkheimer und Adorno bezuglich der Unterwerfung des modernen Subjekts sowie der
Instrumentalisierung des Objekts durch das Subjekt gelegt werden:

Den Schritt in die Moderne verstehen Horkheimer und Adorno als Schritt in ein Zeitalter
der radikalen Unterwerfung des Subjekts.>? Diesheziiglich analysieren die Autoren in Dialektik
der Aufklarung die Unterwerfung des modernen Subjekts durch eine verselbststandigte

instrumentelle Rationalitdt in Form eines kapitalistisch-kulturindustriellen Systems. Den

49 Vgl. Zima, Theorie des Subjekts: Subjektivitdat und Identitat zwischen Moderne und
Postmoderne, 44.

50Vgl. ebd., 310-14.

S1vgl. ebd., 314-16.

52 Vgl. Max Horkheimer und Theodor W. Adorno, Dialektik der Aufklarung: Philosophische
Fragmente (Frankfurt am Main: Fischer, 242019), 88-91, 99.

15



Prozess der Aufklarung beschreiben Horkheimer und Adorno zum einen als
Emanzipationsprozess von Natur und Mythos und zum anderen als Durchsetzung der Selbst-
und Weltbeherrschung des Individuums. Die rationale Beherrschung der Realitat 16st dabei
einen mimetischen, das heif3t auf das Anschmiegen an die Realitdt ausgerichteten, Zugang zur
Realitat ab.> Das Subjekt stellt sich dem Objekt gegeniiber, in dem es die Realitét, das heil3t
das Objekt, rational instrumentalisiert und beherrscht.>* Die moderne Aufklarung verstehen
Adorno und Horkheimer in diesem Sinne lediglich als Fortsetzung und Radikalisierung eines
Prozesses der Selbst- und Weltheherrschung, der seit der griechischen Antike konstitutiv fir
die abendlandische Kultur ist und bereits in der Selbst- und Weltbeherrschung der
mythologischen Figur des Odysseus deutlich wird.5®

Das Erkenntnissystem im Sinne der modernen Aufklarung hat den Autoren zufolge
vornehmlich den Zweck, das moderne Subjekt bei der Manipulation und Ausbeutung der
Umwelt sowie der Naturbeherrschung zu unterstiitzen.>® Unmiindigkeit wird mit Unfahigkeit
zur Selbsterhaltung gleichgesetzt und Selbsterhaltung durch rationales Handeln garantiert.5’
Vernunft als kalkulierendes Denken wird vom modernen Subjekt eingesetzt, um die Welt fir
die Selbsterhaltung des Subjekts nutzbar zu machen und kontinuierlich neue und effizientere
Instrumente fir die Unterwerfung der Umwelt zu produzieren.5® Wahrend das moderne Subjekt
bei Adorno und Horkheimer durchaus als Zugrundeliegendes im oben erlduterten Sinne Zimas
instrumentalisierend auf die Umwelt wirkt, verliert es auf der anderen Seite dadurch an Freiheit,
dass ein rationales System sich in der Moderne verselbststandigt: Kapitalismus sowie die daraus
hervorgehende Kulturindustrie als Ausdruck einer verselbststandigten instrumentellen
Vernunft haben sich vom Subjekt emanzipiert und wirken gleichsam autonom auf dieses
zuriick.>® Der Kapitalismus zwingt das Subjekt, an der Reproduktion des 6konomischen
Systems teilzunehmen.® Im Prozess der Arbeitsteilung werden Individuen aufgel6st und sollen
sich an technischen Apparaten formen, wobei im technischen Prozess eine Tilgung des
Bewusstseins stattfindet.2 Mehrdeutigkeit und schlieRlich Bedeutung im Allgemeinen

verschwindet, Denken wird zur Reproduktion des Seienden und nur noch der positivistisch

5 vgl. ebd., 17, 189-92.

% Vgl. ebd., 17-20.

% vgl. ebd., 50-85, 90.

% \vgl. ebd., 90.

5 Vgl. ebd.

58 \Vgl. ebd., 90.

% vgl. ebd., 949, 128-75.

60 \/gl. ebd., 100, 142, 156, 190.
61 \/gl. ebd., 36.
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nachweisharen Realitat wird der Status des Realen zugesprochen.®? Dies ist gleichsam die
Rechtfertigung fur die Reproduktion des Seienden, das heifst unter den Bedingungen der
Moderne vornehmlich der kapitalistischen Ordnung. Zugleich sorgt die Reproduktion des
kapitalistischen Systems den Autoren zufolge dafiir, dass sich an der bestehenden Realitét
nichts andern kann.®?

Einen besonderen Fokus legen die Autoren in ihren Ausfuhrungen auf die
Kulturindustrie als Medium der rationalen Unterdriickung des modernen Subjekts. Die
Entstehung der Kulturindustrie fuhren sie nicht nur auf die Expansion eines konsumorientierten
Kapitalismus in die Kultur zuriick, sondern beschreiben die Kulturindustrie vielmehr als
Ausdruck der Rationalisierung der Kultur.5 Wahrend den Autoren zufolge in der Romantik
Kunst noch als ungebéndigter Ausspruch gegen burgerlich-rationalistische Organisation
praktiziert wurde,® nimmt in der Marktgesellschaft des spaten 19. Jahrhunderts die Kunst einen
Warencharakter an.®® Diesen Warencharakter verliert sie jedoch bereits in der Kulturindustrie
des friihen 20. Jahrhunderts wieder, insofern sie zu Werbezwecken missbraucht wird und das
Geschaft nicht mehr langer nur die Absicht und die Kunst eine Ware darstellt, sondern das
Geschéft selbst zunehmend zum Prinzip der Kunst wird.®” In der Populérliteratur sowie im Film
wird eine kleine Auswahl an Genres und Standardhandlungen, welche sich als besonders
absatzstark erweist, immer wieder reproduziert.® In diesem Rahmen wird das moderne Subjekt
darauf reduziert, VVorgegebenes zu konsumieren und verliert somit die F&higkeit zum
Utopismus, da die Kulturindustrie das ,, Immergleiche*®® reproduziert. Insbesondere im Film
werden dem Subjekt Reaktionen durch Signale vorgeschrieben und der Rezipient als
Konsument wird unfahig, Ungetanes sowie Unerfahrenes zu verstehen und zu tun.”® Zudem
kritisieren Adorno und Horkheimer, dass in der Kulturindustrie das Amisement als hochstes
Ideal angepriesen wird und andere Ideale dem modernen Subjekt dadurch ausgetrieben
werden.”t Amisement wird den Autoren zufolge von denen gesucht, die dem mechanisierten

Arbeitsprozess ausweichen wollen, um ihm am néchsten Tag von neuem gewachsen zu sein.’?

62'\vgl. ebd.

63 \/gl. ebd., 156-57.
64 vgl. ebd., 129, 150.
8 Vgl. ebd., 133.

% \gl. ebd., 166.

67 \/gl. ebd., 166-70.
8 \/gl. ebd., 131-32.
89 Vgl. ebd., 14243, 168.
0vgl. ebd., 134.
1'Vgl. ebd., 143-53.
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Hierbei ist Amisement Adorno und Horkheimer zufolge nicht als Flucht vor der Realitat zu
verstehen, sondern als die Flucht vor dem Gedanken an Widerstand gegen ein zweckrational-
kapitalistisch strukturiertes System der Unterwerfung des Subjekts.”®

An die Analyse und Kritik des modernen Subjekts von Adorno und Horkheimer wurde
im Diskurs des 20. Jahrhunderts vielfach angekn(pft. Insbesondere Jirgen Habermas hat die in
Dialektik der Aufklarung getétigte Kritik einer spatmodernen Kulturindustrie aufgegriffen. In
Strukturwandel der Offentlichkeit diagnostiziert der Autor den Ubergang von einer
kulturrasonierenden zu einer vornehmlich kulturkonsumierenden Offentlichkeit in der
Spatmoderne.” An die Stelle des 6ffentlichen Rasonnements der Biirgerlichen Gesellschaft des
18. und 19. Jahrhunderts tritt dem Autor zufolge in der Massengesellschaft des 20. Jahrhunderts
zunehmend das kollektive Konsumieren.” Diesbezuglich erlautert Habermas, dass sich in der
Frihmoderne die Kultur aus der Sphére der Kirche sowie des Hofes emanzipiert’® und einem
breiten Publikum 6konomisch sowie logistisch zuganglich gemacht wird.”” Das im 18.
Jahrhundert entstehende, neue Kunstpublikum? diskutiert und rezipiert Kunst in den fir die
Burgerliche Gesellschaft konstitutiven Lesegesellschaften, Lesezirkeln, Salons, Kaffeehdusern
und Klubs.” Habermas stellt diesbeziiglich fest, dass der Markt in dieser Phase der Moderne
zwar fir die Verbreitung von Kultur zusténdig ist, jedoch die Inhalte des Kunstwerks sowie das
diesbezlgliche Rasonnement dem Kreislauf von Konsum und Produktion noch nicht
unterworfen, sondern im griechischen Sinne aus dem Reich des Notwendigen emanzipiert ist.&
Zudem orientieren sich in der Burgerlichen Gesellschaft auch die sozialen Schichten mit
niedrigem Bildungsgrad stark an der Kultur der birgerlichen Schichten und werden zu dieser
im humanistischen Sinne herangebildet.8! Diese Tendenz andert sich Habermas zufolge in der
kulturindustriell gepragten Massengesellschaft des 20. Jahrhunderts. Hier fungiert der Markt
nicht mehr nur als Vermittler von Kultur, sondern verandert diese grundlegend, insofern zur
Absatzsteigerung kulturindustrielle Produkte entwickelt werden, welche sich an den

Entspannungs- und Unterhaltungsbediirfnissen der groRen Verbrauchergruppen mit niedrigem

3\Vgl. ebd., 153.

" Vgl. Jurgen Habermas, Strukturwandel der Offentlichkeit (Frankfurt am Main: Suhrkamp,
1990), 248-66.

Vgl. ebd., 248, 252.

6 \v/gl. ebd., 98.

"\/gl. ebd., 253-54.

8\/gl. ebd., 103.

9'\Vgl. ebd., 90-120, 140, 248.

80\gl. ebd., 248, 252-53.
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Bildungsstand orientieren.8? Das Volk wird Habermas zufolge dementsprechend nicht mehr im
humanistischen Sinne zur Kultur hin erzogen, sondern die Kultur zunehmend zu einer
okonomisch lukrativen Massenkultur herabgesetzt.®® Insofern das kulturindustrielle Produkt
auf den kommentarlosen Konsum abzielt®* und von komplexem politischen sowie literarischen
Gehalt bereinigt ist, fallt die Basis fir eine anschlieBende Diskussion im Kontext eines
offentlichen Rasonnements weg.®® Folglich beglnstigt die Genese der Kulturindustrie in
Anschluss an Habermas die Reduktion des modernen Subjekts auf einen passiven
Konsumenten. 8¢

Wie Jens Greve feststellt, knupft Habermas auch hinsichtlich seiner Vernunftkritik an
die frihe Frankfurter Schule an, insofern dieser trotz seiner Distanzierung von einer
pauschalisierenden Gleichsetzung von der Vernunft mit der rationalen Beherrschung und
Instrumentalisierung des Anderen®” das Verstandnis des modernen Subjekts als Trager und
Opfer einer instrumentellen Vernunft im Sinne Adornos und Horkheimers aufgegriffen hatte:
So fihrt Habermas das instrumentelle Handeln des spatmodernen Subjekts darauf zurick, dass
seit dem 19. Jahrhundert alle Lebensbereiche zunehmend durch ein birokratisch-kapitalistisch
strukturiertes System kolonisiert werden® und ein zweckrationales, unsoziales Handeln im
Sinne der instrumentellen Vernunft zunehmend das Handeln und die sozialen Beziehungen in
allen Lebensbereichen bestimmt.® Diesbeziiglich stellt Greve fest, dass Habermas die Kritik
der fruhen Frankfurter Schule aufgreift, wenn er eine gegenseitige Instrumentalisierung
selbstbezogener Subjekte® sowie die damit einhergehende Atomisierung und Entpolitisierung
der Gesellschaft®® kritisiert, und feststellt, dass der Spatkapitalismus strukturell auf eine
entpolitisierte Offentlichkeit angewiesen ist.%

Wie aus den in diesem Kapitel erlduterten Diagnosen deutlich wird, steht die
Unterwerfung des modernen Subjekts mit der Entfremdung des Subjekts aus einem

gemeinschaftlichen und politischen Kontext in einer Beziehung. Uber die Analyse und Kritik

82'\Vgl. ebd., 254-55.

8 Vgl. ebd.

8 \gl. ebd., 251-52.

8 vgl. ebd., 251.

8 \/gl. ebd., 249-52.

87 Vgl. Jens Greve, Jurgen Habermas: Eine Einfihrung (Konstanz: UVK, 2009), 27, 35, 57—
79, 99-132.

8 \gl. ebd., 25-29, 120-23.
8 Vgl. ebd., 23-24.

0Vgl. ebd., 18-48, 99-133.
1 vgl. ebd., 24-29.

92'Vgl. ebd., 48.
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der Unterwerfung des Subjekts hinaus wird im zeitgendssischen Diskurs der Entfremdung des
modernen Subjekts aus einem gemeinschaftlich-politischen Kontext sowie damit einhergehend
einem spezifisch modernen Individualismus besondere Aufmerksamkeit geschenkt. Im
folgenden Kapitel soll auf diesen Diskurs eingegangen werden, da solche Perspektiven fur diese
Untersuchung besonders relevant sind, weil Zambrano und Goma in ihrer Analyse und Kritik
des modernen Subjekts einen spezifisch modernen Individualismus Kritisieren und in ihren
Rehumanisierungsvorschldagen darauf abzielen, das moderne Subjekt in einen
gemeinschaftlich-politischen Kontext zu reintegrieren. In diesem Rahmen soll der Fokus
ebenfalls auf die Erlduterung solcher Diagnosen gelegt werden, zu denen die Analyse und
Kritik des modernen Subjekts von Zambrano und Goméa im Laufe dieser Untersuchung in

Beziehung gesetzt werden.

3.2 Das moderne Subjekt und der Individualismus

3.2.1 Individualismus und Entfremdung des modernen Subjekts - Diagnosen der friihen

Soziologie

Gerhardt Oxle stellt fest, dass sich im Kontext einer seit den 1870er-Jahren zunehmenden Kritik
am Fortschrittsparadigma sowie der modernen Kultur und Gesellschaft im Allgemeinen bereits
die friihe Soziologie durch eine Skepsis gegentiber der Gegenwart ausgezeichnet hatte.®® Zima
erlautert diesbeziglich, dass insbesondere Karl Marx zur Konstituierung eines spatmodernen
gesellschafts- und kapitalismuskritischen Diskurses beigetragen hatte: So hatte Marx die
Entwertung der politischen, religiosen, &sthetischen und ethischen Werte durch den
Tauschwert, verstanden als universalen Wert im modernen Kapitalismus, diagnostiziert® und
daran ankniipfend darauf aufmerksam gemacht, dass der Fokus auf die Geldwirtschaft im
modernen Kapitalismus sowohl die guten als auch schlechten Eigenschaften des Menschen
ubertincht, da Geld zum Selbstzweck wird und das moderne Subjekt auf seine Kaufkraft
reduziert wird.® Zudem betont Zima, dass Marx den Diskurs dafiir sensibilisiert hatte, dass die
zentralen Motive menschlicher Interaktion in der modernen Gesellschaft nicht mehr

wertegeleitet sind, sondern menschliche Interaktion primér durch Konkurrenzdenken,

9 vgl. Otto Gerhardt Oxle, , Kulturwissenschaftliche Reflexionen (iber soziale Gruppen in der
mittelalterlichen Gesellschaft: Tonnies, Simmel, Durkheim und Max Weber*, Historische
Zeitschrift. Beihefte 17 (1994): 117-18.

% \Vgl. Zima, Entfremdung: Pathologien der postmodernen Gesellschaft, 72.

% Vgl. ebd., 74.
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Besitzindividualismus und Egoismus strukturiert wird.®® An Marx gesellschaftskritischen
Diskurs hatten insbesondere Ferdinand Tonnies und Georg Simmel in ihren soziologischen
Diagnosen angeknlipft und dazu beigetragen, ein Verstdndnis der Moderne als Zeitalter des
Gemeinschaftsverlusts zu etablieren, wie es auch Zambrano und Goma4 ihrer Analyse und Kritik
des modernen Subjekts zugrunde legen.

Tonnies unterscheidet in Gemeinschaft und Gesellschaft zwischen einem vormodernen
Zeitalter der Gemeinschaft und einem modernen Zeitalter der Gesellschaft.®” Vorbild aller
gemeinschaftlichen Formen des Zusammenlebens ist die Familie,®® insofern die Gemeinschaft
sich durch die Vertrautheit®® und gegenseitige Sympathie der Mitglieder auszeichnet.?° Die
Mitglieder der Gemeinschaft verhalten sich dem Autor zufolge wie die Organe zu einem
Organismus®! und werden durch gemeinsame Sitten und Brauche zusammengehalten.%? Wie
das gemeinsame Haus, werden auch das gemeinschaftlich strukturierte Dorf und die
gemeinschaftlich strukturierte Stadt als gemeinsamer Besitz betrachtet. 103

Die moderne Gesellschaft versteht Tonnies hingegen als ein Verfallsprodukt der
Gemeinschaft, insofern sich die Mitglieder der Gesellschaft als Marktgegner
gegeniiberstehen'® und die zwischenmenschlichen Beziehungen auf vertragsahnliche
Verhaltnisse reduziert werden.'% Die Individuen streben in der Gesellschaft, verstanden als Ort
des Tauschens und Handelns,'®® nach egoistischen Zielen.l®” Demnach dient der
gesellschaftliche Zusammenschluss Tonnies zufolge dem Individuum als Instrument zur
personlichen Bereicherung,' wobei jedoch tatsachlich die Masse der Bevolkerung durch eine
Minderheit der kapitalistischen Unternehmer ausgebeutet wird.1%° Folglich ist die Gesellschaft

trotz ihres vermeintlich egalitdaren Charakters de facto aristokratisch strukturiert: Die

% \gl. Zima, Theorie des Subjekts: Subjektivitdat und Identitat zwischen Moderne und
Postmoderne, 5.

9 Vgl. Ferdinand Ténnies, Gemeinschaft und Gesellschaft (Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 42005), 215-17.
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9Vgl. ebd., 3, 7-13.
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106 \/gl. ebd., 37-65.

107 vgl. ebd., 36, 38, 45, 140.

108 \gl. ebd., 195.

199vgl. ebd., 51.

21



kapitalistischen Unternehmer sind die ,,Herren der Gesellschaft“!® und an die Stelle des
Leibeigenen tritt der lediglich auf einer formalen Ebene freie!'! Arbeiter.'? Der soziale Frieden
in der Gesellschaft ist dem Autor zufolge dahingehend oberflachig, dass hofliches Verhalten
und das Einhalten von Regeln primdr auf den Motiven des gegenseitigen Nutzens sowie der
Furcht basieren.!'® Tatsachlich stehen sich die Individuen als Konkurrenten feindselig
gegentiber'* und befinden sich trotz ihrer Beziehungen in einem Spannungsverhaltnis
zueinander.!'®> Insofern eine gemeinschaftliche Verbundenheit und Vertrautheit in der
modernen Gesellschaft durch einen strukturellen Individualismus und Egoismus abgel6st wird,
vergleicht Tonnies den Schritt aus der Gemeinschaft in die Gesellschaft mit einer Reise ins
Ausland, da dem modernen Subjekt seine Mitmenschen in der Gesellschaft fremd werden.*6
Auch Simmel diagnostiziert einen spezifisch modernen Individualismus und
Gemeinschaftsverlust. Insbesondere die Geldwirtschaft und Massengesellschaft identifiziert
der Autor als zentrale Faktoren des modernen Individualismus. In Philosophie des Geldes legt
Simmel dar, dass in der modernen Geldwirtschaft die Beziehungen der Menschen objektiviert
und entpersonalisiert werden: Das Subjekt wird zwar von den Leistungen einer zunehmenden
Anzahl von Menschen 6konomisch abhéngig, jedoch zugleich von den dahinterstehenden,
austauschbaren Personen immer unabhangiger.''” Folglich werden sowohl die materiellen
Objekte als auch die Personen in ihrer Individualitat fiir das moderne Subjekt gleichgultig und
auswechselbar.'*® Hierdurch wird dem Autor zufolge ein spezifisch modernes Gefiihl des
,Fursichseins* begunstigt.''® Zudem spricht Simmel der modernen Geldwirtschaft eine
atomisierende Wirkung auf die moderne Gesellschaft zu, insofern an die Stelle der
Abhéngigkeit von der Gruppe eine Abhangigkeit vom Geld tritt: Wahrend im Mittelalter noch
der Austausch der Dienste innerhalb einer Gruppe die unmittelbare Abhéngigkeit von der
Gruppe und ihren Mitgliedern impliziert hatte, tragt in der durch die Geldwirtschaft gepréagten
komplexen und anonymen modernen Gesellschaft das Subjekt die Anspriiche gegentber

anderen Menschen mittels des Geldes in verdichteter und potenzieller Form mit sich und kann
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diese wann und wo es mochte geltend machen.'?® Es kommt dementsprechend auf der einen
Seite zu einer Zunahme der Freiheit und Unabhédngigkeit des Individuums, auf der anderen
Seite jedoch zur Auflésung der Unmittelbarkeit der Beziehungen.*?! Die destruktive Wirkung
des Geldes auf menschliche Bindungen'? bewirkt Simmel zufolge eine Substitution
ganzheitlicher Lebensgemeinschaften durch Interessengemeinschaften. Diesen Ubergang
beschreibt Simmel als den Ubergang von der Kooperation, welche den Menschen als Ganzes
in sich einschlieBt, zur Assoziation, in welcher die Menschen vornehmlich durch ein
gemeinsames Geldinteresse miteinander verbunden sind.*?* Simmel veranschaulicht diese
Entwicklung anhand des Unterschiedes zwischen der mittelalterlichen Zunft und dem
modernen Syndikat: Wéhrend erstere trotz gemeinsamer wirtschaftlicher Interessen der
Mitglieder noch als umfassende Kooperation und ganzheitliche Lebensgemeinschaft
strukturiert war, die immer auch eine fachliche, gesellige, religiose und politische Gemeinschaft
ihrer Mitglieder implizierte,*?* sind die Mitglieder des modernen Syndikats lediglich durch ein
gemeinsames Geldinteresse miteinander verbunden.'? Dariber hinaus stellt Simmel fest, dass
die zentrale Bedeutung der Geldwirtschaft fur die moderne Kultur mal3geblich die Abwertung
des Geflihls sowie die Konstitution eines modernen Egoismus und rechnenden Wesens der
Neuzeit begiinstigt hatte.*?® Aus der Perspektive eines in der modernen Kultur hegemonialen
niichternen und berechnenden Verstandes werden Kollektivismen dem Bereich des Mythischen
zugeschrieben®?” und es kommt zum Einzug eines wirtschaftlichen Individualismus und
Egoismus®?® sowie mathematischer Operationen ins alltagliche Leben: Das moderne Subjekt
ist geneigt alles zu quantifizieren und miteinander zu vergleichen, um unabh&ngig von
gemeinschaftlich orientierten Handlungsmustern in jeder Situation die fir es selbst
wirtschaftlichste Option zu berechnen.?

Uber seine Ausfithrungen zum Einfluss der Geldwirtschaft auf das moderne Subjekt
hinaus, beglnstigt Simmel zufolge insbesondere die moderne Massengesellschaft einen
spezifisch modernen Individualismus. In seinen Aufsatzen Individualismus der modernen Zeit

und Die Grofistadt und das Geistesleben diagnostiziert Simmel einen Beziehungs- und
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Identitatsverlust in der Massengesellschaft und insbesondere der modernen Grof3stadt: Das
moderne Subjekt wird Simmel zufolge zum anonymen Teil einer Masse der Arbeiter und
Konsumenten.'® Dariiber hinaus filhrt die Reiziiberflutung des Subjekts in der GroBstadt zu
einer Steigerung des Nervenlebens und universalen Beschleunigung.*®! Folglich wird es in der
GroRstadt und Massengesellschaft unmdglich, der Masse an Menschen, mit denen das moderne
Subjekt anonym und in beschleunigter Weise interagiert, auf Geflihlsebene zu begegnen.13? Als
Selbstschutz gegen die Uberforderung der Reiziberflutung reagiert das moderne Subjekt mit
dem Verstand auf seine Umwelt, um den Mitmenschen reserviert und neutral gegenubertreten
zu kénnen. Mitmenschen werden dementsprechend wie Zahlen behandelt, der Umgang wird
sachlich und der moderne Geist wird zunehmend ein rechnender, welcher dem Ideal der
Naturwissenschaften folgt.**3 Auf der anderen Seite legt Simmel dar, dass das moderne Subjekt
seine Degradierung auf eine Zahl in der anonymen Masse durchaus kompensiert, da diese mit
dem unfreiwilligen Verlust seiner ldentitidt einhergeht: Insbesondere der Grof3stadter als
moderner Blrger par excellence kompensiert seinen Identitatsverlust durch einen extravagant-
modisch-&sthetischen Lebens- und Kleidungsstil, um aus der Masse der Menschen
hervorzustechen und sein Bedrfnis nach Individualitat und sozialer Anerkennung zu stillen.3*
Simmel fasst zusammen, dass das moderne Subjekt, um in der Masse hérbar zu bleiben, das

Personliche Uibertreibt und sich selbst dsthetisch-expressiv inszeniert. 13

3.2.2 Das moderne Subjekt und die Res publica

Die fir diese Untersuchung relevanten zeitgendssischen republikanisch orientierten Diagnosen
schlieen in ihrer Individualismuskritik sowie ihrer Kritik der Zersetzung des 6ffentlichen
Raumes und der Entfremdung des Subjekts aus einem gemeinschaftlich-politischen Kontext an

die erlauterten Diagnosen der friihen Soziologie an.

130 vgl. Georg Simmel, ,,.Die Grofstadte und das Geistesleben®, in Individualismus der
modernen Zeit. [Und andere soziologische Abhandlungen. Ausgewahlt und mit einem
Nachwort von Otthein Rammstedt], Georg Simmel (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2008),
320-24.
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Gary S. Schaal und Felix Heidenreich zufolge kann der zeitgendssische
Republikanismus als Antwort auf die gemeinschaftszersetzenden Folgen des Liberalismus
verstanden werden: Dieser hatte die traditionelle Vorstellung der christlichen Communitas
sowie ein in aristotelischer Tradition stehendes Verstandnis der Biirger als freundschaftlich
verbundene Wesen innerhalb einer identitatskonstituierenden Gemeinschaft abgelost'*¢ und
versteht den Menschen als Homo oeconomicus sowie die Burger als Rechtspersonen, welche
egoistische Interessen verfolgen und sich durch einen Gesellschaftsvertrag voreinander
schiitzen.*®" Folglich wird in der liberalen Theorie die Tugend der Birger durch einen sich
selbst regulierenden Markt im Sinne Adam Smiths oder durch schlaues Arrangement von
Institutionen ersetzt, um Rahmenbedingungen zu schaffen, in denen sich die egoistischen
Interessen der Akteure gegenseitig in Schach halten konnen.'3® Heidenreich und Schaal
bezeichnen den Liberalismus als den politischen Strang, der seit dem 18. Jahrhundert das
moderne Selbstverstandnis am starksten pragt.t3® Im Gegensatz zu diesem Verstandnis vom
Menschen und vom Biurger orientiert sich der Republikanismus an einem aristotelischen
Verstandnis des Menschen als Zoon politikon, das heif3t als Wesen, welches dazu fahig ist in
einer politischen Gemeinschaft zu leben, die im Sinne einer identitats-, sinn- und
solidaritatskonstituierenden Sphare auf den Menschen wirkt.14% Der Republikanismus betont
die politische Partizipation des Burgers,'*! pladiert fiir ein gemeinwohl- und werteorientiertes
Handeln!#? und kritisiert einen durch die Hegemonie des liberalen Paradigmas bewirkten
Individualismus des modernen Subjekts.'*® Zudem kritisiert er das Absterben des ¢ffentlichen
Raumes sowie die - insbesondere in der Spat- und Postmoderne - zunehmend diagnostizierte

Entpolitisierung der Gesellschaft.!** Richter stellt diesbeziiglich fest, dass vor allem seit

136 Vgl. Gary S. Schaal und Felix Heidenreich, Einfihrung in die politischen Theorien der
Moderne (Opladen Toronto: Verlag Barbara Budrich, 32016), 47.
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Hannah Arendt eine Revitalisierung des republikanischen Ethos im Sinne einer Riickbesinnung
auf ein Gemeinschafts- und Politikverstandnis der griechischen Polis zu verzeichnen ist.14°

Von besonderem Interesse fiir diese Untersuchung sind die von Hannah Arendt,
Charles Taylor und Alasdair Maclntyre getétigten Analysen und Kritiken des modernen
Subjekts, da Zambrano und Goma sowohl in ihren Offentlichkeitsbegriffen als auch in ihrer
Analyse und Kritik des modernen Subjekts viele Parallelen zu diesen Autor(inn)en aufweisen.
Daher sollen die genannten Autor(inn)en im Laufe dieser Untersuchung zu Zambrano und
Goma in Beziehung gesetzt werden, um deren Analyse und Kritik des modernen Subjekts zu
fundieren, zu relativieren und zu erganzen. An dieser Stelle sei darauf hingewiesen, dass Taylor
und Maclintyre in der Sekundérliteratur insbesondere dem Kommunitarismus zugeordnet
werden.'#6 Insofern dieser jedoch im Anschluss an Schaal und Heidenreich als ein
zeitgendssischer Strang innerhalb der Ubergeordneten Tradition des Republikanismus
aufgefasst werden kann, in welchem neben dem traditionell republikanischen Ideal der
Mitbestimmung als besonderes Wesensmerkmal der Fokus auf das Ideal der Gemeinschaft im
Zentrum steht,*4” werden Taylor und Maclntyre, wie auch Arendt im Rahmen dieser Arbeit als
republikanisch orientierte Autor(inn)en bezeichnet.

Eine kurze Darstellung der fiir die In-Beziehung-Setzung zu Zambrano und Goma
relevanten Aspekte der Analyse und Kritik des modernen Subjekts von Arendt, Taylor und
Maclintyre soll an dieser Stelle zur Vorentlastung dienen und zum Verstandnis der spéteren
Bezugnahmen beitragen.

Arendt betreibt in ihrem philosophischen Hauptwerk Vita activa eine Analyse und
Kritik des modernen Subjekts auf Grundlage einer normativen Perspektive auf das Verstandnis
von Politik und Offentlichkeit, die auf einer aristotelisch inspirierten Sozialanthropologie und
einem Offentlichkeitsbegriff der griechischen Polis griindet. Arendt geht von einer
identitatskonstituierenden Funktion des o6ffentlichen Raumes aus: Auf der Bihne der
Offentlichkeit, das heiRt in der Polis, exponiert sich das Individuum sprechend und handelnd.48

Auf diese Weise konstituiert sich der Mensch im Rahmen der kommunikativen Unterscheidung
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von anderen und erlangt soziale, intersubjektive ldentitdt.’*® Die Polis versteht Arendt
ausdrucklich nicht im Sinne ihrer geografischen Lokalisation oder als historisches Phdanomen,
sondern als Organisationsstruktur der Bevolkerung, die sich aus dem Miteinander von
handelnden und sprechenden Birgern ergibt, gleichsam als Zwischenraum der handelnden und
sprechenden Personen.'* Den politischen Raum charakterisiert Arendt im aristotelischen Sinne
als Reich der Freiheit, insofern der Mensch hier nicht nur selbst intersubjektiv konstituiert wird,
sondern, von der wirtschaftlich-kérperlichen Notwendigkeit befreit, dazu beitragen kann, dass
im politischen Dialog Neues geschehen kann.™® Der Mensch kann im politischen Raum aus
einem auf die Okonomie ausgerichteten privaten Raum der Notwendigkeit ausbrechen, insofern
Arendt in aristotelischer Tradition argumentiert, dass die Okonomie letztlich auf die dem
privaten Raum zugehdrige Befriedigung korperlich-materieller Bediirfnisse ausgerichtet ist.2
Der Mensch kann im politischen Kontext jenseits von familidren Hierarchien unter Gleichen
und Freien handeln.*>3 Den Eintritt in den politischen Raum beschreibt Arendt als ein Wagnis,
insofern der Ausgang des politischen Dialogs auf der einen Seite und das Ergebnis der
intersubjektiven Konstituierung des Individuums auf der Blhne der Offentlichkeit auf der
anderen Seite im Vorfeld unklar sind.*%

In ihrer politischen Philosophie unterscheidet Arendt zwischen einer Vita contemplativa
und einer Vita activa. Die Vita activa setzt sich ihrerseits aus den drei Téatigkeiten Arbeiten,
Herstellen und Handeln zusammen.?® Zudem unterscheidet die Autorin zwischen einer
privaten, 6ffentlichen und gesellschaftlichen Sphéare, wobei Letztere die beiden anderen seit
dem ausgehenden Mittelalter absorbiert. Auf Grundlage dieser Unterscheidungen analysiert
Arendt die Genealogie des Verhaltnisses zwischen Individuum und 6ffentlichem Raum sowie
die Degradierung des modernen Subjekts auf ein Animal laborans. Arendts Unterscheidung
zwischen der Vita contemplativa und den drei Facetten der Vita activa, sowie die
Unterscheidung zwischen einer 6ffentlichen und gesellschaftlichen Sphare erlauben es, bereits
in der mittelalterlich-christlichen Abwertung der Vita activa zugunsten der Vita
contemplativa'®® sowie in der im spaten Mittelalter einsetzenden Aufwertung des Privaten die

Voraussetzungen fur den Individualismus des modernen Subjekts sowie den Zerfall des
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offentlichen Raumes zu verorten: Arendt zufolge wird Politik bereits im Mittelalter auf ein
Instrument zur Verfolgung gesellschaftlicher Ziele degradiert, wodurch der ¢ffentliche Raum
als Freiheit und Gemeinschaft konstituierende Sphéare abgewertet wird und durch eine
gesellschaftliche Sphare verdrangt wird.> Gesellschaft versteht Arendt als einen auf
gemeinsames Haushalten reduzierten Zusammenschluss verschiedener Individuen, welche sich
der Herrschaft eines 6konomischen Gemeinwillens unterwerfen.**® Insofern in der modernen
Gesellschaft der Haushalt Gber den 6ffentlichen und intimen Bereich regiert und jede Téatigkeit
letztlich im 6konomischen, das hei3t im eigentlich privaten Sinne der Erhaltung des Lebens
dient, wird authentisches Menschsein im politischen Sinne Arendt zufolge in der Moderne
unmaoglich.t>®

Der offentliche Raum, welcher in der griechischen Polis entdeckt wurde und als
Erscheinungsraum handelnder und sprechender, das heif3t politischer Personen fungiert, stirbt
trotz der formalen Etablierung moderner Demokratien in der modernen Gesellschaft ab und der
ursprunglich private Raum - das Reich der Notwendigkeiten im Sinne des wirtschaftlichen
Haushaltens und der Arbeit - tritt an dessen Stelle.'®° In diesem Rahmen wird das moderne
Subjekt  Arendt zufolge durch ein  hypothetisch  einheitliches  6konomisches
Gesellschaftsinteresse despotisch regiert.'®* Die durch das Christentum bedingte Aufwertung
der Vita contemplativa und die damit einhergehende Abwertung sowie Nivellierung der drei
Facetten der Vita activa bilden das Fundament, welches zun&chst die Herrschaft des auf die
Herstellung ausgerichteten Homo Faber'®? und schlieBlich des auf die Arbeit ausgerichteten
modernen Subjekts als Animal Laborans ermdglicht.'%® Sowohl der Mensch als Homo Faber in
der frihmodernen Produktionsgesellschaft als auch das spatmoderne Subjekt als Animal
Laborans in der Arbeitsgesellschaft sind Arendt zufolge nicht mehr Person, sondern
Funktion.'®* Zwar nehmen beide nicht an der Polis, verstanden als gemeinsames politisches
Projekt, teil.1®> Wahrend der Mensch als Homo Faber jedoch lediglich unpolitisch war, ist das
Animal Laborans antipolitisch, insofern es die Mit- und Dingwelt, in welcher der Homo Faber

noch sein hergestelltes Produkt angeboten hatte, komplett verlassen hat und in
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prozessorientierter Arbeit sowie Konsum seine eigene ldentitat und die Beziehung zur Mit- und
Dingwelt verliert.1%6 Die fir moderne Gesellschaften konstitutive Reduktion von Politik auf
Fragen der Wirtschaftlichkeit und Effizienz sowie die Konstitution des modernen Subjekts als
Animal Laborans fuihren Arendt zufolge letztlich zur Erosion des Politischen und ermdglichen
dadurch den Verlust der Bedingung fir menschliche Individualitdt und somit authentische
Pluralitat. 6’

Taylor und Maclntyre schlieRen an Arendts Diagnosen der Abwertung des 6ffentlichen
Raumes an und legen ihrer Analyse und Kritik des modernen Subjekts ebenfalls ein
republikanisch orientiertes, intersubjektives Verstandnis von Identitdt zugrunde. Sie pladieren
jedoch darlber hinaus - wie im Rahmen dieser Arbeit auch fir Zambrano und Goma aufgezeigt
wird - fir einen Gemeinschaftsbegriff, der gemeinsame identitats-, sinn- und
solidaritatsstiftende Hoffnungen, Utopien, Werte sowie eine gemeinsame Suche nach dem
Guten stdrker betont.

In Quellen des Selbst sowie Das Unbehagen der Moderne skizziert Taylor die
Genealogie des modernen Subjekts im Kontext von dessen spezifisch modernen
identitatskonstituierenden ldealen und Selbstverstandnissen. Hier diagnostiziert Taylor eine
Entfremdung des modernen Subjekts vom Gemeinwesen, die Atomisierung der Gesellschaft
und die Instrumentalisierung von sozialen Beziehungen durch das moderne Subjekt.

Grundsatzlich bewertet Taylor die zentralen Paradigmen und Ideale der Neuzeit als
positiv, insofern diese urspriinglich dem Gemeinwohl|*8 sowie der Rekonstitution einer in der
Neuzeit verloren gegangenen Gemeinschaft'®® dienlich sein sollten. Aufgrund fehlender
Acrtikulation und Reflexion der moralischen Quellen des modernen Subjekts, das heif3t der auf
seiner ,,moralischen Landkarte“*’® verorteten Wertevorstellungen, verselbststandigten und
pervertierten sich jedoch insbesondere die zwei Hauptvarianten des modernen Paradigmas der
Natur als Quelle des Guten: der Naturalismus und der romantische Expressionismus. So stellte
sich das naturalistische Paradigma - hieraus leiten sich Taylor zufolge vor allem die modernen
Ideale der Freiheit, der desengagierten Vernunft und der Effizienz ab'’* - im Laufe der Moderne
in gesellschaftszersetzender Weise in den Dienst eines selbstbezogenen und die soziale sowie

materielle Umwelt instrumentalisierenden modernen Subjekts.2’> Urspriinglich jedoch sollte
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die moderne Entfaltung der desengagierten Vernunft das Wohl der Gesellschaft foérdern,
insofern durch einen zweckrationalen Weltzugang im Sinne einer moglichst wirtschaftlichen
Nutzbarmachung der Welt sowie der Produktivitétssteigerung durch technologische Innovation
die gesamtgesellschaftliche Armut abgeschafft werden sollte.1”® Die Ideale des neuzeitlichen
Paradigmas des Naturalismus wurden Taylor zufolge in der Moderne als universalistische
Prinzipien dargestellt und deren eigene Kulturabhangigkeit geleugnet, wodurch eine
Acrtikulation, Reflexion und Diskussion ihrer selbst als Werte unméglich wurde und diese sich
verselbststandigten.t™* Das moderne Subjekt wurde in seinem Autonomiebestreben unfahig
anzuerkennen, dass seine Bedurfnisse nach Autonomie und Universalismus im Sinne des
positivistischen Rationalismus letztlich auf kulturell vermittelten Werten basieren und es selbst
durch einen kulturell vermittelten Wertehorizont geleitet wird.'”> Die Leugnung der kulturellen
Bedingtheit der eigenen naturalistisch geprégten ,,moralischen Landkarte* fiihrte Taylor
zufolge dazu, dass sich der Naturalismus und insbesondere das daraus abgeleitete Ideal der
desengagierten Vernunft unreflektiert verselbststdndigen und schliellich zum Mittel einer
rationalen Instrumentalisierung von Umwelt und sozialen Beziehungen entwickeln konnte.76
Taylor erldutert, dass dieses Paradigma die moderne Hegemonie des Kapitalismus in allen
Lebensbereichen, die Reduktion des politischen Diskurses auf ein Mittel zum Zweck des
Wirtschaftswachstums, einseitiges Effizienzdenken sowie die Leugnung der Abhangigkeit des
modernen Subjekts von der eigenen Kultur maigeblich begiinstigt hat.*””

Die durch das naturalistische Paradigma bewirkte Atomisierung der Gesellschaft wurde
und wird Taylor zufolge zudem durch das romantisch-expressive Paradigma beginstigt,
insofern dieses einen Narzissmus des modernen Subjekts fordert.!’® Taylor betont
diesbezuglich, dass auch das romantisch-expressive Paradigma grundsatzlich als positiv zu
bewerten ist, insofern es urspriinglich als Gegenmotiv zu einem die Gemeinschaft zersetzenden
und den Menschen von sich selbst und der Welt entfremdenden Rationalismus gedacht wurde
und eine verloren gegangene Einheit und Gemeinschaft wiederherstellen sollte.1”® Erst in einem

zweiten Schritt, in Symbiose mit dem bereits selbst durch den Naturalismus pervertierten
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aufklarerischen Autonomieideal, wurde dieses Paradigma pervertiert und konnte in einen die
Gemeinschaft zersetzenden Subjektivismus, Individualismus und Narzissmus umschlagen.&
Das moderne Subjekt ist Taylor zufolge dementsprechend in seinem instrumentalisierenden
Weltzugang und Narzissmus verschlossen gegentiber dem Anderen. 8!

Auch Maclntyre hatte sich aus einer republikanischen Perspektive mit dem Verhéltnis
des modernen Subjekts zum sozialen Kontext und seiner Unféhigkeit zur Integration in einen
gemeinschaftlich-politischen Kontext befasst. In Der Verlust der Tugend skizziert Maclntyre
die Genealogie des Tugendverstandnisses in der abendléndischen Kultur sowie die damit
zusammenhangenden Einflusse auf das Verhéltnis zwischen Subjekt und sozialem Kontext in
der Moderne. Der vormodernen abendl&ndischen Kultur liegt Maclnytre zufolge - wenn auch
in verschiedenen Epochen in unterschiedlichen Ausprédgungen - ein aristotelisch gepragtes
Verstdndnis des Verhaltnisses von Tugend, Burgerschaft und Gemeinschaft zugrunde: Der
Mensch wird seit Aristoteles als Zoon Politikon verstanden, das heif3t als Wesen, dessen Telos
in der Polis liegt, weil der Mensch sich als moralisch und politisch handelndes sowie Uber
Identitat verfiigendes Wesen tiberhaupt erst in der Polis intersubjektiv konstituieren kann.18
Tugend wird als charakterliche Neigung verstanden, welche der Polis, verstanden als
kollektives Projekt im Sinne eines gemeinsamen Strebens nach dem guten Leben und
gemeinsamen Gitern, zugute kommt.'8 Das Gemeinschaftsverstandnis der Vormoderne wird
Maclntyre zufolge in der Moderne durch eine Auffassung der Gesellschaft als Arena abgelost,
in der vermeintlich autonome Individuen um Guter kdmpfen, welche sie fir sich personlich als
nutzlich  empfinden.'’® Moderne Moralbegriindungen  zielen Macintyre  zufolge
dementsprechend darauf ab, die in Konflikt stehenden Individuen voreinander durch
moralische Imperative zu schiitzen.'® Die moderne Gesellschaft wird nicht mehr in
aristotelischer Tradition als ein Zusammenschluss von freundschaftlich verbundenen Birgern
verstanden, sondern als Zweckverbindung, die Freundschaft wird in den Bereich des Privaten
ausgegliedert und Fragen Uber das gute Leben werden aus dem offentlichen Diskurs

ausgeschlossen.'® Maclnytre versteht die moderne Gesellschaft dementsprechend als eine
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Ansammlung Fremder, von denen jeder unter minimalen Gesetzeseinschrankungen eigenen
Interessen nachjagt und in welcher Politik im antiken Sinne einer gemeinsamen Suche nach
dem Guten und der Arbeit an der Polis, verstanden als gemeinsames Projekt, unmdglich
wird.*®” Das moderne Subjekt versteht Maclntyre folglich als ,,Biirger von nirgendwo*.18 Er
argumentiert, dass sich das Paradigma des produktiven Gegeneinanders und die moderne
Vorstellung der Gesellschaft als Arena auch in der Politik moderner Demokratien
widerspiegeln, insofern er diese im Vergleich zu einer auf das politische Miteinander und ein
gemeinsames Projekt ausgerichtete Politik der athenischen Demokratie als ,,Birgerkrieg mit
anderen Mitteln“ versteht.!®® Dariiber hinaus argumentiert Maclntyre durchaus im Sinne
Taylors, dass das moderne Subjekt in seinem radikalisierten Autonomiebestreben seine
Abhéngigkeit vom Kontext, das hei3t sowohl von seinen zeitgendssischen Mitbirgern als auch
von seiner Kultur und Tradition leugnet.’®® Moralbegriffe verlieren ihren Status als
gemeinschaftlich konstituierte Wertebedeutungen. Dies fuhrt unter den Gegebenheiten der
modernen Auffassung der Gesellschaft als Arena dazu, dass Werteurteile als subjektiver
Ausdruck von personlichen Vorlieben, Gefuhlen und Einstellungen dienen und als moralische

Argumente zur Rechtfertigung egoistischer Ziele fungieren.t®!

3.2.3 Das Subjekt in der postmodernen Kultur — Nihilismus, Narzissmus und

Beziehungsunfahigkeit

Die im Kontext des soziologischen und republikanisch orientierten Diskurses getatigten
Analysen der Selbstbezogenheit des modernen Subjekts spiegeln sich auch in zeitgendssischen
Diagnosen des Narzissmus und der Beziehungsunfahigkeit des Subjekts in einer als postmodern
verstandenen Kultur wider. Diese Diagnosen sind fiir eine spatere Bewertung der Aktualitat der
Beitrage von Zambrano und Goma von besonderer Relevanz.

Das von Zima, Bauman und Goma im Rahmen ihrer Subjektkritik aufgegriffene
Konzept der Postmoderne kann ausgehend von Jean-Francois Lyotards und Frederic Jamesons
Reflexionen zur Postmoderne verstandlich gemacht werden. Lyotard setzt in Das postmoderne
Wissen den Beginn der Postmoderne in den 1950er Jahren an'®? und bezeichnet hiermit den

Zerfall eines Glaubens an die grof3en sinnstiftenden, teleologischen Metaerzahlungen der
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Moderne.!®® Diesen Zerfall macht Lyotard verantwortlich fiir eine spezifisch postmoderne
Anonymisierung, Vermassung und Auflésung des sozialen Zusammenhalts der Gesellschaft.%4
Die Delegitimierung der groRen Narrative sowie des Glaubens an eine allgemeingultige
Wahrheit beginstigt dem Autor zufolge in der Postmoderne die Etablierung einer Kultur des
Dissens und Nihilismus.% Die postmoderne Gesellschaft versteht Lyotard folglich als ein
Gewebe aus einer unbestimmten Zahl verschiedener Sprachspiele im Sinne von
Mikrodiskursen.'% Ein zentrales Merkmal der postmodernen Kultur identifiziert Lyotard
dartiber hinaus in der Merkantilisierung des Wissens.’®” Insofern die Wissenschaft in der
Postmoderne nicht mehr glaubhaft in den Dienst des traditionellen humanistischen Narrativs
der Emanzipation des Menschen gestellt werden kann,%® wird diese in Folge einer bereits vor
der Postmoderne zu verzeichnenden Verkniipfung von Wissenschaft und Kapitalismus in der
Postmoderne zunehmend auf ein Instrument zur Optimierung der Produktionskapazitaten
reduziert.1%

Auch Frederic Jameson legt in seinem Aufsatz Postmoderne. Zur Logik der Kultur im
Spatkapitalismus den Fokus auf das Verhaltnis der Postmoderne zum Kapitalismus: Er versteht
die gesellschaftliche, kulturelle und politische Situation der Postmoderne primér als das
Ergebnis eines spdtmodernen multinationalen Kapitalismus, welcher sich insbesondere durch
den Fokus auf Telekommunikationsnetzwerke und Reproduktionstechnologien sowie die
kapitalistische Vereinnahmung der Kultur auszeichnet.?®® Im Zuge einer Ablehnung des
Wahrheitsanspruches,?® eines zunehmenden Einflusses der Kulturindustrie,?®> eines
Verschwindens der Grenze zwischen Hoch- und Popkultur?® sowie einer nostalgisch
motivierten, fur die zeitgendssische gesellschaftliche, kulturelle und politische Situation jedoch

bedeutungslose Reprasentation vergangener Stile und Moden?®* kommt es dem Autor zufolge
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zu einer Auflosung der Opposition zwischen Signifikant und Signifikat.2® Das postmoderne
Subjekt sieht sich dem Autor zufolge umgeben von einer Flut an medial vermittelten, effektvoll
inszenierten Zeichen und Bildern, welchen es an tieferer Bedeutung fehlt.?% Dariiber hinaus
stellt Jameson fest, dass es durch die Zerstérung und Manipulation der Natur sowie die
Kolonisierung der Kultur im Zuge des Spéatkapitalismus?’ zum Verschwinden ,,des Anderen*
im Sinne einer Alternative zur sozio-6konomischen Realitat des Spatkapitalismus kommt.2%8
Im postmodernen Raum ist das Subjekt gemal} Jameson dementsprechend eingetaucht in eine
durch den spatmodernen Kapitalismus vollends strukturierte Welt, in der eine Alternative zu
diesen Strukturen fir das Subjekt nicht mehr greifbar ist.?%°

Es sei an dieser Stelle darauf hingewiesen, dass in dieser Arbeit trotz der Annahme der
Besonderheiten einer spezifisch postmodernen kulturellen und gesellschaftlichen Situation im
Anschluss an Taylor die Postmoderne als ein spezifisches Stadium der Moderne verstanden
werden soll, insofern zwar ein Scheitern moderner Narrative sowie eine oberflachige
Hegemonie eines postmodernen Werterelativismus festgestellt werden kénnen, jedoch die
fundamentalen Paradigmen der modernen Kultur - dies sind gema Taylor der
Zweckrationalismus und romantische Expressionismus — dem Autor zufolge weiterhin die
Gesellschaft pragen.?® Dementsprechend sollen zwar die Besonderheiten eines postmodernen
Subjekts gegeniiber einem friih- und spdtmodernen Subjekt berticksichtigt werden, es wird der
Begriff des modernen Subjekts in dieser Arbeit jedoch universal verwendet, um sich auf den
Menschen in Frih- Hoch- und Postmoderne zu beziehen.

Mit dem modernen Subjekt in der postmodernen Kultur haben sich unléangst Zygmunt
Bauman und Peter V. Zima auseinandergesetzt. Bereits Taylor erklért in Das Unbehagen der
Moderne den Narzissmus des modernen Subjekts ausgehend von einem radikalisierten
romantisch-expressiven Paradigma.?!! Zima erganzt in Narzissmus und Ichideal: Psyche,
Gesellschaft, Kultur die bereits von Freud getédtigte Aussage, dass die burgerlich-
individualistische Gesellschaft einen Narzissmus begunstigt, wenn er aufzeigt, dass

insbesondere in der Spat- und Postmoderne der Narzissmus des modernen Subjekts durch
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Konsumorientierung und Werteindifferenz gesteigert wird.?'? Den Verlust von identitats- und
sinnkonstituierenden Werten auf gesellschaftlicher und politischer Ebene kompensiert das
moderne Subjekt Zima zufolge in der Spéat- und Postmoderne durch eine Flucht in die private
Sphére und den Konsum, wo es unabhéngig von einem gesellschaftlich-politischen Kontext
eine egozentrische und marktgeleitete Form der Selbstverwirklichung betreiben kann.?%3 Eine
in der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts florierende Freizeitindustrie und Werbebranche
orientiert sich an den libidinds-narzisstischen Bedurfnissen des Subjekts und kurbelt diese
an.?*4 Das moderne Subjekt wird folglich nicht mehr durch stabile Werte konstituiert, sondern
durch medial beschleunigte Wunschvorstellungen gesteuert.?> Dartiber hinaus heben die
Medien Zima zufolge das Realitatsprinzip auf und lassen dialogische Beziehungen und
Orientierungen an Wertevorstellungen durch monologisch-narzisstische Projektionen des
Subjekts ersetzen, insofern durch mannigfaltige Identifikationsangebote in Form von
vermarkteten Personen und Ereignissen das Subjekt ersatzbefriedigt wird.?'® Dies wirkt der
Konstituierung und Aufrechterhaltung von authentischen Identitdten entgegen, die auf
gesellschaftlich-politisch ausgehandelten Wertevorstellungen beruhen, und férdert die Flucht
eines geschwachten Subjekts in einen konsumorientierten Narzissmus.?!” Dieser tragt Zima
zufolge zur Unféhigkeit des modernen Subjekts bei, mit dem Anderen zu kommunizieren und
sich als im Dialog konstituiert zu verstehen.?®

Mit den Auswirkungen der zeitgendssischen Beschleunigung, Indifferenz sowie einer
Verflichtigung alles Festen auf das moderne Subjekt hat sich insbesondere Zygmunt Bauman
in Flichtige Moderne auseinandergesetzt. Wenngleich Bauman sich in seiner Analyse auf das
in poststrukturalistischer Tradition stehende Konzept der Postmoderne beruft,?'° entwickelt er
eine eigene Terminologie: Er unterscheidet zwischen einer festen und fliichtigen Moderne,
wobei in seinem Konzept der flichtigen Moderne durchaus im Sinne des Konzepts der
Postmoderne die AuBerkraftsetzung der zentralen Paradigmen der Moderne im Zentrum steht.

Ein zentrales Motiv der festen Moderne bestand Bauman zufolge in der Ersetzung alter

fester Fundamente durch neue feste Fundamente.??® Die Okonomie als Ausdruck

212 \/gl. Peter V. Zima, Narzissmus und Ichideal: Psyche, Gesellschaft, Kultur (Tubingen:
Francke, 2009), 113-60.

213 vgl. ebd., 121-23.

214 vgl. ebd., 120-21.

215 vgl. ebd., 122, 137.

216 \/gl. ebd., 139.

217 \gl. ebd., 120-21, 137.

218 \/gl. ebd., 134-39.

219 vgl. Zygmunt Bauman, Fliichtige Moderne (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2017), 18.

220 \/gl. ebd., 9-10.
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instrumenteller Vernunft nahm die Rolle eines neuen festen Fundaments ein und alles, was
nicht der Okonomie diente, verlor an Wert und wurde fliichtig.? Die instrumentelle Vernunft
trat Bauman zufolge an die Stelle von Tradition, Loyalitat und Ethik.??? Zugleich bewirkte die
im Rahmen des Liberalismus und Individualismus betriebene Demontage aller Bindungen, von
denen man annahm, dass sie die Handlungsfreiheit des Subjekts einschranken, den Verlust der
Féahigkeit zum kollektiven Handeln, sodass die Gesellschaft als solche in der Spéat- und
Postmoderne den sozialen, politischen und religidsen Institutionen in die Verflichtigung
folgte.??3 Der Burger, welcher sein Wohlergehen an die Stadt kniipft, verschwindet dem Autor
zufolge in der fliichtigen Moderne zugunsten eines Individuums, welches sich nicht mehr fir
offentliche Angelegenheiten interessiert.??* Diesbeziiglich stellt Bauman fest, dass in der
fluchtigen Moderne alles verdrangt wird, was sich nicht im Jargon privater Sorgen und
Interessen ausdriicken lasst.??> Wahrend in der festen Moderne noch der Glaube an ein
erreichbares Ziel im Sinne einer gerechten Gesellschaft und perfekten Ordnung vorherrschte
und das Fortschrittsparadigma rechtfertigte,?? zeichnet sich die fliichtige Moderne dadurch aus,
dass der Glaube an ein erreichbares Ziel verschwindet.??” Das Gliick wird nicht mehr durch die
Veranderung der Gesellschaft angestrebt, sondern es steht die kurzfristige Befriedigung des
Einzelnen im Zentrum, welche als Ersatzbefriedigung fiir einen abhandengekommenen Sinn
und Utopismus fungiert.??® Folglich wird keine Dauerhaftigkeit mehr angestrebt, sondern ein
sofortiger Konsum.??° Dieser Trend wird Bauman zufolge durch einen leichten Kapitalismus
der flichtigen Moderne begunstigt, welcher gezielt auf Kurzfristigkeit setzt, um Profite zu
erhohen.?® Die zeitgendssische Glorifizierung des Individualismus, welcher durchaus als
Narzissmus im Sinne Zimas verstanden werden kann, beginstigt hierbei die Ablehnung von
Verbindlichkeiten,?* welche durch die Verflichtigung alles Festen eingeleitet wurde. Das
moderne Subjekt setzt sich Bauman zufolge in der fliichtigen Moderne nicht mehr mit dem
Anderen auseinander, sondern tauscht das Andere im Konfliktfall aus - dies betrifft den Beruf,

Hobbys, Wohnorte und Konsumguter, aber auch Partnerschaften, Freundschaften und letztlich

221 \/gl. ebd.

222\/gl. ebd.

223 \/gl. ebd., 12.

224 \/gl. ebd., 47-49.

225 \/gl. ebd., 52.

226 \/gl. ebd., 39.

227 vgl. ebd., 39, 76, 162-63.
228 \/gl. ebd., 12, 148-50, 173, 189-94.
229 \/gl. ebd., 9098, 189-94.
230 \/gl. ebd., 150.

231 \/g|. ebd., 41-48.
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die eigene Identitat.?3? Die postmoderne Suche nach Identitat, die auch bei Zima angesprochen
wird, versteht Bauman als den fortlaufenden Versuch, das Flissige zu formen.?3 Wie Zima,
gelangt auch Bauman zu der Diagnose, dass in der zeitgendssischen Kultur Identitaten
konsumiert werden, insofern die von der Industrie vorgeschriebenen und auf eine kurze
Lebensdauer ausgerichteten Moden dem Subjekt als konsumierbarer Identitatsersatz dienen.?34
Da die Produkte im Kapitalismus der flichtigen Moderne aus wirtschaftlichen Griinden fir eine
kurze Lebensdauer produziert werden und als Wegwerfprodukte fungieren, werden auch die
Identitaten des modernen Subjekts in regelmaRigen Abstanden weggeworfen.?3® Im Anschluss
an Bauman wird deutlich, dass sich in der zeitgendssischen Gesellschaft nicht nur die
Beziehungen der Subjekte untereinander verfluchtigen, sondern sich das moderne Subjekt
selbst verfllchtigt.

In den folgenden Kapiteln soll nun die Analyse und Kritik des modernen Subjekts von
Zambrano und Goma untersucht werden. In diesem Kontext wird auf die im Rahmen der
vorangegangenen Seiten erlduterten Diskursbeitrdge zurtickgegriffen. Dariiber hinaus werden
diese in der Abschlussdiskussion im Kapitel 6 aufgegriffen, um die Analyse und Kritik des
modernen Subjekts von Zambrano und Goma zu erganzen, zu relativieren und hinsichtlich ihrer

Aktualitat zu bewerten.

232 \/gl. ebd., 108, 127, 176, 191-94.
233 \/gl. ebd., 100.

234 vgl. ebd., 101-2.

235 \/g|. ebd., 103.
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4 Maria Zambrano - Analyse, Kritik und Rehumanisierung des modernen Subjekts

4.1  Zur Autorin und ihrem Werk

Olga Amaris Duarte zufolge vermittelt Maria Zambrano in ihrem Gesamtwerk zwischen
Mystik, Philosophie und Poesie.?% Dariiber hinaus lasst sich mit Bundgard ein religiéser®” und
mit Gomez-Montero ein padagogischer und kunsthistorischer?® Anteil ihres Werkes
bestimmen.

Die spanische Autorin analysiert und kritisiert in ihrem Werk die Entfremdung des
modernen Subjekts aus einem gemeinschaftlichen Kontext im Rahmen eines spezifisch
modernen absolutismo de la razén,?® der die Zersetzung der Beziehung zwischen dem
modernen Subjekt und dem Anderen in jeglicher Hinsicht bewirkt, das heit die Beziehung
zum Mitmenschen, zur Gemeinschaft, zur Natur und zum Géttlichen. Eine Erlauterung ihres
Verstandnisses vom Anderen erfolgt im Kapitel 4.2. und eine Erlduterung ihres Konzepts des
absolutismo de la razén im Kapitel 4.4.2.

Die Zeitzeugin des spanischen Burgerkriegs, der Weltkriege, des Holocaust und der
Franco-Diktatur kritisiert diese Phdnomene vornehmlich aus dem lateinamerikanischen Exil
und interpretiert diese als Ausdruck einer durch eine fehlgeleitete Aufklarung bewirkten
kulturelle Krise.?*® Wie Adorno und Horkheimer diagnostiziert Zambrano einen auf die
rationale Beherrschung des Anderen ausgerichteten Weltzugang und Selbstbehauptungszwang
des modernen Subjekts, welches sich dem Objekt gegeniber rezeptiv verschlossen hat und
diesem gegeniiber eine dominierende sowie instrumentalisierende Haltung einnimmt.?*!

Gleichzeitig betont die Autorin jedoch das positive Potenzial der formal existierenden

236 \/gl. Amaris Duarte, La mistica del exilio en la obra de Hannah Arendt y de Maria
Zambrano, 432.

237 \/gl. Bundgard, Mas alla de la filosofia. Sobre el pensamiento filoséfico-mistico de Maria
Zambrano, 15-19, 193, 421, 436.

238 \/gl. Gbmez-Montero, ,,Nachwort*, 268.

239 \/gl. Maria Zambrano, Persona y democracia (Madrid: Alianza editorial, 2019), 86-129,
219-22; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 106; Maria Zambrano, La confesion: Género
literario (Madrid: Mondadori, 1988), 45-61.

240 \/gl. Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 120-24, 142-44; Zambrano, ,,Pensamiento
y Poesia en la vida espafiola“, 561-71; Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y
otros escritos de la guerra civil®“, 195-209; Maria Zambrano, Horizonte del liberalismo, Hg.
Jesus Moreno Sanz (Madrid: Ediciones Morata, 1996), 262; Zambrano, Persona y democracia,
27-30, 100-103, 127-29; Maria Zambrano, Unamuno (Barcelona: Debolsillo, 2004), 25;
Zambrano, La confesién: Género literario, 13.

241 \/gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia®, 736-55, 768; Zambrano, ,,Los intelectuales en el
drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil“, 144-57, 236, 295; Zambrano, Horizonte
del liberalismo, 228-29; Maria Zambrano, Notas de un método (Madrid: Tecnos, 2011), 74;
Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 46-48, 165-70; Zambrano, Unamuno, 22, 50, 143.
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modernen Demokratien.?*? lhre in den Kapiteln 4.4 und 4.5 herausgearbeitete Riickbesinnung
auf einen Identitats- und Offentlichkeitsbegriff im Sinne der griechisch-antiken Polis und ihre
daraus abgeleitete Utopie der Verwirklichung einer authentischen modernen Demokratie,?*
welche die Autorin in den formal existierenden modernen Demokratien nicht realisiert sah,?**
kann vor dem Hintergrund des historischen Kontextes ihres Werks verstanden werden. So hatte
die Autorin die Geburt und den Fall der Segunda Republica miterlebt und war - wie Eduardo
Gonzales di Pierro feststellt - als Regimekritikerin im Exil den aus ihrer Sozialisation in der
Segunda Republica abgeleiteten Werten treu geblieben.?*> Bereits wahrend ihrer Studienzeit
beteiligte sich die Autorin an einer Opposition gegen die Diktatur Primo de Riversas im Kontext
ihrer Mitgliedschaft in der Federacion Universitaria Espafiola und der Liga de educacion
social.?*® In der Zeit wahrend der Segunda Republica und des Blirgerkriegs manifestierte sich
ihr politisches Engagement insbesondere in Form ihrer Kollaboration mit antifaschistischen
und kommunistischen Zeitschriften.?*” Maria del Mar Moreno stellt diesbeziiglich fest, dass
Zambrano als eine der einflussreichsten republikanischen Intellektuellen der Segunda
Republica bewertet werden kann.?*® Der Fokus in Zambranos Gesamtwerk auf die Werte der
Freiheit und Gemeinschaft kann in Anschluss an Gonzales di Pierro als Ausdruck ihres
Republikanismus gedeutet werden.?*° In diesem Sinne kann auch der republikanische Charakter
ihrer Asthetik, welcher in den Kapiteln 4.5 und 6 herausgearbeitet wird, im Kontext der
historischen Einbettung ihres Werks verstanden werden.

Das Potenzial der demokratischen Polis als identitats-, solidaritats- und sinnstiftender

Kontext, welches die Autorin insbesondere in Persona y democracia herausarbeitet, wird vor

242 \/gl. Maria Zambrano, ,,La ciudad“, Aurora. Papeles del seminario Maria Zambrano 13
(2012): 20; Zambrano, Persona y democracia, 21-22, 139, 183-87, 208-9, 224-25; Zambrano,
Horizonte del liberalismo, 263, 269; Maria Zambrano, Espafia, suefio y verdad (Barcelona:
Edhasa, 2002), 25.

243 \/gl. Garcia Portela, ,,Maria Zambrano: Educacion para la democracia®, 156.

244 \/gl. Marquéz Jimeno, ,,Historia y convivencia en Maria Zambrano*, 423.

245 \/gl. Eduardo Gonzales di Pierro, ,,Dos filésofas piensan la republica: Maria Zambrano y
Edith Stein®, Open Insight 1 (2010): 72.

246 \/gl. Mercedes Gémez Blesa, Modernas y vanguardistas. Mujer y democracia en la Il
Republica (Madrid: Ediciones el laberinto, 2009), 187; Juan Fernando Ortega Mufioz, Biografia
de Maria Zambrano (Malaga: Editorial Arguval, 2006), 44-46.

247\/gl. Antolin Sanchez Cuervo, ,,Dos interpretaciones del fascismo: Ortega y Gasset y Maria
Zambrano*, Revista de filosofia 49 (2017): 67.

248 \/gl. Maria del Mar Moreno, ,,Sobre las Intelectuales republicanas®, in Las intelectuales
republicanas. La conquista de la ciudadania, Hg. Mercedes Gémez Blesa (Madrid: Biblioteca
nueva, 2007), 19.

2499\/gl. Gonzéles di Pierro, ,,Dos fil6sofas piensan la republica: Maria Zambrano y Edith Stein*,
75.
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allem im Rahmen von Zambranos Ausfilhrungen zum Offentlichkeits-, Demokratie und
Birgerverstandnis der griechischen Polis deutlich.?>® Ihre diesbezlglichen Ausfiihrungen
werden im Kapitel 4.2 dieser Untersuchung erlautert. An ihre philosophisch-soziologischen
Analyse- und Kritikansatze knupfen Zambranos &asthetische Auseinandersetzungen mit dem
Unterschied zwischen einem rationalen und poetischen Zugang zur Welt an. Es handelt sich
Zambrano zufolge dabei um zwei Weltzugénge, welche urspriinglich vereint waren und bereits
in der griechischen Philosophie voneinander getrennt wurden, wobei der rationale Weltzugang
in der modernen Kultur radikalisiert wurde und in einen absolutismo de la razén umgeschlagen
iSt.251

Wie im Verlauf dieser Arbeit deutlich wird, kdnnen ihre Auseinandersetzungen mit
einem rationalen Weltzugang, welche sich durch das Gesamtwerk von Zambrano ziehen, im
Kontext der spatmodernen und zeitgenossischen Kritik einer spezifisch modernen
instrumentellen Vernunft verstanden werden. Ihr Konzept eines poetischen Weltzuganges,
welches sie insbesondere in ElI hombre y lo divino und Filosofia y poesia entwickelt und
welches im Kapitel 4.4.1 dieser Arbeit erldutert wird, leitet die Autorin aus einem antiken
Verstandnis von Kunst als Ausdruck des Gottlichen, nicht rational Fassbaren ab. Wie in den
Kapiteln 4.4.1 und 4.5.2 dargelegt wird, versteht Zambrano den Kinstler explizit nicht als ein
expressiv-schopferisch verfahrendes Subjekt, sondern als rezeptiv ausgerichtetes Medium,
welches metaphysische Wahrheiten &sthetisch und im Falle der Poesie insbesondere
metaphorisch zum Ausdruck bringt. Bereits Maria Luisa Maillard Garcia hatte
zusammengefasst, dass sich Zambranos Verwendung des Begriffes poesia durchaus im Sinne
des griechischen Konzepts der Poesis auf jegliche Art der Schopfung mittels des Wortes bezieht
und sich nicht exklusiv auf die Lyrik beschrankt.?5? Dariiber hinaus wird im Rahmen dieser
Untersuchung aufgezeigt, dass sich Zambranos Ausflihrungen zu einem poetischen Weltzugang
nicht nur auf den Kunstler beziehen, welcher diesen Weltzugang in exemplarischer Weise
realisiert. Zambrano zufolge steht ein poetischer Weltzugang letztlich jedem Menschen auch
unabhéngig von der kunstlerischen Praxis als ein explizit nicht instrumentalisierender, sondern

kommunikativ und passiv-rezeptiv ausgerichteter Umgang mit der Realitat offen.

250 \/gl. Zambrano, Persona y democracia, 139-56; Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama
de Espafia y otros escritos de la guerra civil*, 209.

251 vgl. Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 446-47; Zambrano, ,,Filosofia y Poesia®,
687—754; Zambrano, El hombre y lo divino, 21-68, 147-57, 175-83.

252 \/gl. Maria Luisa Maillard Garcia, ,Novela y noveleria en Maria Zambrano®, Aurora.
Papeles del seminario Maria Zambrano 18 (2017): 56.
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Auf Basis der Dichotomie der zwei Weltzugange entwickelt die Autorin ihr in der
Sekundarliteratur bereits ausfihrlich analysiertes Konzept der razén poética, welches zwischen
den beiden Weltzugéngen vermitteln und einen sozialvertrdglichen Zugang des modernen
Subjekts zum Objekt wiederherstellen soll, um die Uberwindung eines mit dem absolutismo de
la razén assoziierten modernen Subjektzentrismus und Individualismus zu ermdglichen.?%3

Aus literaturwissenschaftlicher Perspektive sind fiir diese Untersuchung insbesondere
Zambranos Ausfiihrungen zum Potenzial einer Literatur im Sinne des realismo espafiol flr das
Projekt der Rehumanisierung des modernen Subjekts interessant. Wie im Kapitel 4.5.3 erldutert
wird, versteht Zambrano den realismo espafiol als einen Umgang mit der Realitat, welcher im
Sinne ihres Verstandnisses vom poetischen Weltzugang eine Hinwendung zum Anderen, das
heilt zur Realitat, impliziert und einem spezifisch modernen Subjektzentrismus antagonistisch
gegenibersteht. Dieser findet der Autorin zufolge in der spanischen Kultur und insbesondere
der spanischen Literatur Ausdruck.?®* Er hat Zambrano zufolge das Potenzial, zur rezeptiven
Offnung des modernen Subjekts fiir das Andere beizutragen und somit die Rehumanisierung
eines modernen Subjekts zu begtinstigen, welches vornehmlich instrumentell auf das Objekt
einwirkt und zu einem gemeinschaftlich-politischen Miteinander unfdhig geworden ist.
Zambrano analysiert diesbeztiglich insbesondere die Werke von San Juan de la Cruz, Miguel
de Unamuno und Benito Pérez Galdds,?>® weshalb ihre Beschaftigung mit diesen Autoren im
Zentrum der in dieser Arbeit analysierten Auseinandersetzung Zambranos mit spanischer
Literatur im Sinne des realismo espafiol steht.

Hinsichtlich der Einfliisse auf Zambranos Werk konnte in der Sekundérliteratur
aufgezeigt werden, dass die Autorin im Rahmen ihrer Kritik und Reformbestrebungen eines

durch den philosophischen ldealismus und Rationalismus gepréagten Vernunftbegriffes sowie

253 vgl. Maria Zambrano, Claros del bosque (Madrid: Alianza editorial, 2019), 87-165;
Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 746—76; Maria Zambrano, ,.Los bienaventurados®, in Obras
completas, Maria Zambrano, Bd. 4/2 (Barcelona: Galaxia Gutenberg, 2019), 447-52;
Zambrano, Notas de un método, 167,169; Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia
y otros escritos de la guerra civil®, 193, 200, 378; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma,
43-56, 73; Maria Zambrano, Dos fragmentos acerca del amor. De la aurora (Madrid: Turner,
1986), 61-67, 184; Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola“, 595-640.

254 \/gl. Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola“, 578-97; Zambrano, ,,Los
intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil“, 232-46, 328-31;
Zambrano, Espafia, suefio y verdad, 83, 130; Maria Zambrano, La Espafia de Galdos (Madrid:
Alianza editorial, 2020), 58-62; Zambrano, Unamuno, 138-43.

25 \/gl. Zambrano, La Espafia de Galdés; Zambrano, Unamuno; Zambrano, ,,Los intelectuales
en el drama de Esparfia y otros escritos de la guerra civil“, 230-46, 285-98, 384; Zambrano,
Espafia, suefio y verdad, 45, 81-97; Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola®,
585; Zambrano, ,,Los bienaventurados®, 432; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 163;
Zambrano, Dos fragmentos acerca del amor. De la aurora, 182.
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ihrer Annahme einer alternativen emotionalen Erkenntnisquelle insbesondere an die Autoren

Friedrich Nietzsche,?® Martin Heidegger,>” Miguel de Unamuno,?®® José Ortega y Gasset,?>°

25 \/gl. Elena Laurenzi, ,,Bajo el signo de la aurora. Maria Zambrano y Friedrich Nietzsche*,
Aurora: papeles del Seminario Maria Zambrano 10 (2009): 38—-46; Gémez Blesa, ,,Zambrano-
Nietzsche: La genealogia de la razon*; Diego Sanchez Meca, ,,Arte y metafisica en Zambrano
y Nietzsche“, in La palabra liberada del lenguaje: Maria Zambrano y el pensamiento
contemporéneo, Hg. Carmen Revilla Guzméan (Barcelona: Bellaterra, 2013), 41-54; Jesus
Moreno Sanz, ,,Panoramica general del abismal didlogo entre Zambrano y Nietzsche®, in La
palabra liberada del lenguaje. Maria Zambrano y el pensamiento contemporaneo, Hg. Carmen
Revilla Guzman (Barcelona: Bellaterra, 2013), 15-28; Remedios Avila Crespo, ,,"El delirio del
superhombre™: ;Una nueva estacion de lo sagrado?, in La palabra liberada del lenguaje.
Maria Zambrano y el pensamiento contemporaneo, Hg. Carmen Revilla Guzman (Barcelona:
Bellaterra, 2013), 55-74; Maria Teresa Russo, ,,Maria Zambrano, intérprete de San Agustin®,
Aurora: papeles del Seminario Maria Zambrano 3 (2001): 68.

257 \gl. Jorge Acevedo Guerra, ,La razén poética: una aproximacion entre Zambrano y
Heidegger”, in La palabra liberada del lenguaje. Maria Zambrano y el pensamiento
contemporaneo, Hg. Carmen Revilla Guzman (Barcelona: Bellaterra, 2013), 77-89; Carmen
Pardo Salgado, ,,En el destierro del arte, in La palabra liberada del lenguaje. Maria Zambrano
y el pensamiento contemporaneo, Hg. Carmen Revilla Guzmén (Barcelona: Bellaterra, 2013),
103-15; Sanchez-Gey Venegas, ,,Algunos claros de Maria Zambrano en su relacion con
Heidegger®; Prezzo, ,,Dasein, il y a, adsum: una comparacion entre Zambrano, Heidegger y
Lévinas®; Chiara Zamboni, ,,Heidegger y Maria Zambrano: dos formas diferentes de amor a la
Naturaleza“, in La palabra liberada del lenguaje: Maria Zambrano y el pensamiento
contemporaneo, Hg. Carmen Revilla Guzman (Barcelona: Bellaterra, 2013), 129-39.

258 \/gl. Alonso, ,,Maria Zambrano y el descubrimiento del misticismo de Unamuno*; Patricia
Palomar Galddn, ,,Génesis de la actitud confesional en Maria Zambrano*, Aurora: papeles del
Seminario Maria Zambrano 18 (2017): 47; Sergio Sevilla, ,,Saber y racionalidad en el
pensamiento de Maria Zambrano®, Aurora: papeles del Seminario Maria Zambrano 12 (2011):
70.

259 V/gl. Cuervo, ,,Dos interpretaciones del fascismo*; Gladis del Socorro Garcia Restrepo und
Conrado Giraldo Zuluaga, ,,De Ortega a Zambrano: Las huellas de un maestro®, Revista
Lasallista de Investigacion 12 (2015): 203-10; Luis Miguel Pino Campos, ,,Ortega en los
Epistolarios de Maria Zambrano®, in Maria Zambrano. Nuevos senderos de convivencia, Hg.
Juana Sanchez-Gey Venegas u. a. (Madrid: Fundacion Fernando Rielo, 2011), 97-149; José
Luis Lopez-Aranguren, ,.Filosofia y poesia“, in Papeles de Almagro: El pensamiento de Maria
Zambrano, Hg. Fernando Savater u. a. (Madrid: Zero, 1983), 111-16.
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Blaise Pascal®®® und Max Scheler?! ankniipft. Diesbeziiglich kann zusammengefasst werden,
dass der Schwerpunkt in der Sekundarliteratur bisher auf In-Beziehung-Setzungen zu Ortega y
Gasset und Unamuno gelegt wurde, da Zambrano mafRgeblich von diesen Autoren beeinflusst
wurde und im Rahmen ihrer Analyse und Kritik der Pathologien der modernen Gesellschaft,
ihres Kunst- und Vernunftverstandnisses sowie ihrer diesbezuglichen Kritik an diese Autoren
anknlpft. Auf die diesbeziiglichen Forschungsergebnisse wird insbesondere in den Kapiteln
452 und 4.5.3.1 eingegangen. Uber diese in der Sekundarliteratur schwerpunktméaRig
identifizierten Einfliisse auf Zambranos Werk hinaus wurde insbesondere auf mystische,
romantische und existentialistische Elemente in Zambranos Werk hingewiesen, wobei in dieser
Arbeit insbesondere die in der Sekundarliteratur getatigten Bezugnahmen zur Romantik und

zur Mystik aufgegriffen und um die Fragestellungen dieser Untersuchung ergénzt werden.

4.2 Die Konstituierung der persona in der griechischen Polis

Das moderne Subjekt ist Zambrano zufolge durch einen selbstbezogenen, das Andere
instrumentalisierenden und dominierenden Weltzugang darin behindert ist, in convivencia mit
dem Anderen zu leben.?62  Das Andere“ versteht Zambrano im Kontext ihrer Kritik eines
modernen Subjektzentrismus als das dem Subjekt im Sinne einer externen Realitét
gegeniberstehende Objekt. Im Rahmen dieser Untersuchung wird deutlich, dass die Autorin
sich mit,,dem Anderen “ in Abhdngigkeit vom jeweiligen Kontext vornehmlich auf den anderen
Menschen, die belebte und unbelebte Natur sowie das Géttliche bezieht.?%2 Diesbeziiglich wird

im weiteren Verlauf der Untersuchung deutlich, dass bei Zambrano die Isolierung des

260\/gl. Suérez, ,,Maria Zambrano y el suicidio de Europa“, 212; Maria del Carmen Pifias Saura,
,,Sobre la razon poética de Maria Zambrano®, in El ensayo como género literario, Hg. Vicente
Cervera, Belén Hernandez und Maria Dolores Adsuar (Universidad de Murcia: Servicio de
Publicaciones, 2005), 132; Bundgard, Més alla de la filosofia. Sobre el pensamiento filoséfico-
mistico de Maria Zambrano, 18, 437; Amaris Duarte, La mistica del exilio en la obra de
Hannah Arendt y de Maria Zambrano, 355; José Luis LOpez-Aranguren u. a., ,,Mesa redonda
sobre el pensamiento de Maria Zambrano®, in Papeles de Almagro: El pensamiento de Maria
Zambrano, Hg. Fernando Savater u. a. (Madrid: Zero, 1983), 133.

261 \/gl. Maria Luisa Maillard Garcia, ,,El concepto de creencia en Zambrano®, Aurora: papeles
del Seminario Maria Zambrano 13 (2012): 34; Carmen Guzman Revilla, ,,.Sobre Max Scheler
y Maria Zambrano. Acordes e intervalos“, in La palabra liberada del lenguaje: Maria
Zambrano y el pensamiento contemporaneo, Hg. Carmen Guzman Revilla (Barcelona:
Bellaterra, 2013), 143-62; Agustin Andreu Rodrigo, ,,Fundamentacion teoldgica de la razén
poética®, Aurora: papeles del Seminario Maria Zambrano 11 (2010): 7; Gonzales di Pierro,
,,Dos fildsofas piensan la republica: Maria Zambrano y Edith Stein®, 79.

262 \/gl. Zambrano, Persona y democracia, 86-129, 219-22.

263 \/gl. Zambrano, El hombre y lo divino, 159, 181-99; Zambrano, Notas de un método, 108—
9; Zambrano, La Esparia de Galdos, 55.
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Menschen aus der menschlichen Gemeinschaft,?%* die Instrumentalisierung der Natur?® sowie
der moderne Anthropozentrismus?%® als verschiedene Symptome eines als pathologisch zu
bewertenden radikalen Selbstbezuges des modernen Subjekts zu verstehen sind, welcher das
Subjekt fir das Andere in jeglicher Hinsicht verschlie3t. Besonders deutlich wird dies im
Rahmen der Erlauterung ihres Konzepts des realismo espafiol im Kapitel 4.5.3 dieser
Untersuchung.

Beziiglich der Verwendung des Begriffes ,des Anderen“ im Rahmen dieser
Untersuchung sei festgelegt, dass der Begriff auch ber die Verwendung im Kontext der
Bezugnahmen zu Zambrano hinaus als das dem Subjekt in jeglicher Hinsicht
gegeniberstehende Objekt verstanden werden soll.

Im Rahmen ihrer Analyse und Kritik des modernen Subjekts legt Zambrano - &hnlich
wie Taylor, Maclintyre und Arendt - einen besonderen Fokus auf das Verhaltnis des Menschen
zum offentlichen Raum. Den von jenen Autor(inn)en getatigten Diagnosen einer Atomisierung
der Gesellschaft,?®’ eines Absterbens des 6ffentlichen Raumes?®® sowie der Konversion der
Polis in eine Arena des Gegeneinanders?® entspricht im Vokabular Zambranos das
Verschwinden der Stadt in der Moderne.?’® Eine sinnvolle Herausarbeitung der Analyse und
Kritik des modernen Subjekts aus dem Gesamtwerk von Zambrano erfordert die
Bertcksichtigung ihrer Sozialanthropologie sowie ihrer Ausfiihrungen zum Verhaltnis von
Mensch und 6ffentlichem Raum in der vormodernen abendléndischen Kultur. In diesem
Rahmen sind insbesondere ihre Ausfiihrungen zur Konstitution der Utopie sowie des Menschen
als persona in der griechischen Polis zu berticksichtigen, insofern beide Phdnomene Zambrano
zufolge fur die abendlandische Kultur konstitutiv sind. Auf dieser Basis werden die von der
Autorin analysierten und kritisierten Pathologien des modernen Subjekts sowie ihr
diesbeziigliches VVokabular verstandlich.

Die Genealogie des Verhaltnisses zwischen Mensch und gemeinschaftlichem Kontext
beschreibt Zambrano in Persona y democracia ausgehend von der griechischen Polis, da

Individuum und Gesellschaft der Autorin zufolge tberhaupt erst in der griechischen Polis

264 \/gl. Zambrano, EI hombre y lo divino, 32; Zambrano, ,,La ciudad*, 20.

265\/gl. Zambrano, Horizonte del liberalismo, 228-29, 26; Zambrano, Notas de un método, 74.
266 \/gl. Zambrano, Unamuno, 24-25; Zambrano, El hombre y lo divino, 239-41.

267 \/gl. Taylor, Das Unbehagen an der Moderne, 16, 68, 109, 126, 131.

268 \/gl. Arendt, Vita activa oder Vom tatigen Leben, 73-89, 189-191, 265, 278; Javier Goma
Lanzon, Aquiles en el gineceo o Aprender a ser mortal (Barcelona: Taurus, 2015), 167-225.
269 \/gl. Maclntyre, Der Verlust der Tugend: Zur moralischen Krise der Gegenwart, 261-262,
303, 314, 317, 339.

270 \/gl. Zambrano, ,,La ciudad*, 19.
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entstehen.?’t Zambrano verwendet den Begriff der Gesellschaft, das heit der sociedad nicht
im Sinne Tonnies oder Arendts als einen die Gemeinschaft korrumpierenden zweckrationalen
und 6konomisch motivierten Zusammenschluss, sondern als einen gemeinschafts-, sinn- und
identitatsstiftenden Kontext, in welchem sich der Mensch als politisches Wesen konstituieren
kann, das heift, als individuo, welches unter Freien und Gleichen im 6ffentlichen Raum agieren
kann.?’2 In der sociedad der Polis ist der Mensch Zambrano zufolge nicht mehr, wie in
vorpolitischen Organisationsformen, Hierarchien unterworfen, an deren Spitze eine
glorifizierte Elite steht, welche das Privileg der Freiheit genieft.2® Im Rahmen ihrer
Ausfuhrungen zum Verhaltnis von individuo und sociedad entwickelt Zambrano - wie im
weiteren Verlauf dieses Kapitels erldutert wird - ihr Konzept der persona im Sinne eines
normativ verstandenen Birgers einer demokratischen Republik. Auch wenn Karl-Wilhelm
Welwei zufolge die als Birgergemeinschaft strukturierten, zwischen 800 und 400 vor Christus
existierenden, griechischen Poleis?’* nicht notwendigerweise demokratisch, sondern vielfach
oligarchisch regiert wurden,?’® bezieht sich die Autorin im Rahmen ihres Riickblickes auf die
griechische Polis exklusiv auf das demokratisch regierte Athen.?’® Dariiber hinaus kann
festgestellt werden, dass Zambrano den Begriff Polis trotz ihrer Bezlige zur griechischen Polis
letztlich nicht auf das historisch-geografisch begrenzte Phdnomen der griechischen Stadtstaaten
reduziert. Sie begreift die Polis vielmehr im Sinne Aristoteles als Zusammenschluss von freien
und gleichen Menschen zur gemeinschaftlich-politischen Suche nach dem Guten, das heil3t dem
glucklichen Leben im Sinne Arendts als einen Zwischenraum, der sich zwischen den
miteinander handelnden und sprechenden Biirgern ergibt?’” und - wie im weiteren Verlauf der
Untersuchung deutlich wird - durchaus auch im Sinne Gomas als eine ,,[...] racionalidad
objetiva de lo social que se impone al individuo en todas las épocas [...]*.>’® Wahrend Arendt
und Goma jedoch konkret von einer zeitgendssischen Polis sprechen,?”® welche im Rahmen des

modernen Individualismus und Absterbens der Agora zunehmend an Bedeutung fir das

271 \/gl. Zambrano, Persona y democracia, 147-48.

212\/gl. ebd., 143-47, 153-55, 175-76.

273 \/gl. ebd., 143-52.

274 vgl. Karl-Wilhelm Welwei, Die griechische Polis: Verfassung und Gesellschaft in
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276 \/gl. Zambrano, Persona y democracia, 147, 153.

277 \gl. Arendt, Vita activa oder Vom tatigen Leben, 249-50.

278 Goma Lanzon, Aquiles en el gineceo o Aprender a ser mortal, 39.
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moderne Subjekt verliert,?®° bevorzugt Zambrano die Verwendung des Begriffes ciudad, wenn
sie das Verschwinden der Stadt zugunsten urbaner Extensionen in der Moderne
diagnostiziert.?8!

Die griechische Polis versteht Zambrano als historisch erste Realisierung der Stadt, das
heilt, als Raum, in dem die Menschen erstmals frei von Gottern handeln und ihr Schicksal,
welches mit dem Schicksal der Polis verwoben ist, als Biirger durch politisches Handeln selbst
in die Hand nehmen.?® In ihr lebt der Mensch Zambrano zufolge erstmals in solededad, das
heiRt, in einem politischen Raum, der exklusiv fiir das menschliche Handeln geschaffen ist.283
Das politische Leben in der griechischen Polis war Zambrano zufolge jedoch mit dem Glauben
an die Existenz des Gottlichen vereinbar.?® Das Géttliche versteht Zambrano als eine durch die
Religion objektivierte oder durch die Philosophie rationalisierte Form des Heiligen.?®> Das
Heilige wiederum versteht die Autorin als eine transzendente, verborgene, ambivalente, nicht
durch die Ratio fassbhare Instanz?% im Sinne eines ,,[...] fondo oscuro de la vida [...]“.?%” Das
Gottliche als Ausdruck des Heiligen stellt der Autorin zufolge das absolut Andere des
Menschen dar und ist folglich zur Skizzierung des Menschlichen notwendig, indem es ihm eine
Resistenzflache bietet und die Grenzen des Menschlichen im Sinne seiner Form absteckt, dem
Menschen Substanz verleiht und ihn dadurch in der Welt verortet.?® Folglich versteht
Zambrano das Gottliche als eine notwendige Komponente im menschlichen Leben, die nicht
verschwinden kann, sondern welche lediglich anders besetzt oder verdeckt werden kann.
Diesbeziglich diagnostiziert sie - wie in den folgenden Kapiteln néher erldutert wird - in der
Moderne keine Gottlosigkeit, sondern argumentiert, dass an die Stelle alter Gotter neue Gotter
in Form von glorifizierten ldolen und faschistischen Fihrern?® sowie einer glorifizierten

Zukunft im Rahmen eines radikalen Fortschrittsoptimismus treten.?®© Zugleich stellt Zambrano

280 \/gl. Goma Lanzon, Aquiles en el gineceo o Aprender a ser mortal, 167-225; Arendt, Vita
activa oder Vom tatigen Leben, 73-89, 189-91, 265, 278.
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fest, dass das moderne Subjekt den Status eines sich selbst glorifizierenden Gottes einnimmt, 2%t
wodurch das Andere verdeckt wird und die Konturen des Menschen verschwinden.?% Trotz der
Unmdoglichkeit der absoluten Abwesenheit des Gottlichen fand in der griechischen Polis eine
relative Abstandnahme vom Gottlichen statt, welche Zambrano als positiv bewertet: Die Polis
schiitzte den Menschen vor der unmittelbaren und ununterbrochenen Konfrontation mit dem
absolut Anderen, Nicht-Menschlichen, insofern das Wesen der Polis darin besteht, mit
Gleichgestellten und Gleichberechtigten politisch zu interagieren.?®® Die hierdurch bewirkte
Ruhe und Sicherheit begunstigte ein neues MaR an Freiheit im Denken und trug zur Entfaltung
von Philosophie und Politik bei, da Zambrano die soledad sowohl als Garant fir einen
reflexiven Raum versteht, in dem der Mensch sich selbst zum Thema wird,?** als auch als
Ausgangspunkt fir die Wahrnehmung des Anderen im gottlichen und menschlichen Sinne,
welche wiederum die Bedingung der oben erlduterten, intersubjektiv begriindeten
Selbsterkenntnis darstellt:

,,Mi realidad depende de otro. [...] De la soledad, de la angustia, no se sale a la

existencia en un acto solitario, sino a la inversa, de la comunidad en que estoy

sumergido, salgo a mi realidad a través de alguien en que me veo, en que siento

mi ser. Toda existencia es recibida.”?%
Zambrano weist darauf hin, dass die Form der soledad, welche in der griechischen Polis
entsteht, keineswegs mit der spezifisch modernen soledad im Sinne einer
Kommunikationsunféhigkeit und Isolierung des modernen Subjekts aus jeglichem Kontext zu
verwechseln ist, insofern dieses zwar innerhalb eines urbanen Raumes, aber auf3erhalb eines
gemeinschaftlichen Kontextes lebt.?% Die soledad, welche in der griechischen Polis entsteht,
wird von Zambrano vielmehr als die Ausgangsbasis fiir ein politisches Leben in convivencia
verstanden, insofern die Freiheit im Denken und Handeln sowie ein reflexiver und
kontemplativer Abstand zu sich selbst und den Mitmenschen die Bedingung fir ein politisches
Leben darstellt, im Rahmen dessen Menschen sich im o&ffentlichen Raum als Personen

konstituieren und begegnen:2°” , Si en la Biblia Jehova dice en cierto momento: ‘Misericordia

291 \/gl. Zambrano, Horizonte del liberalismo, 209, 264; Zambrano, Notas de un método, 114;
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292 \/gl. Zambrano, El hombre y lo divino, 121.

293 \/gl. Zambrano, Persona y democracia, 147-55.
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quiero y no sacrificios‘, la polis podria haber dicho a sus ciudadanos: ‘de que seas un hombre
depende de mi existencia‘.”?%

Im Rahmen ihrer Auseinandersetzungen mit dem Verhéltnis zwischen individuo und
sociedad entwirft Zambrano ihr Konzept der persona, welche sich als Teil eines identitats-,
sinn- und solidaritétsstiftenden politisch-gemeinschaftlichen Kontextes versteht. Insofern die
persona zu einem Leben in einem politisch-gemeinschaftlichen Kontext féahig ist, in welchem
der Mensch dem Mitmenschen als Anderer und dennoch Gleichberechtigter begegnet, versteht
sich die persona immer auch durch das Andere begrenzt,?*® wobei diese Begrenzung im oben
erlauterten Sinne zugleich als Bedingung der Selbsterkenntnis die Identitat des Individuums
Uberhaupt erst begriindet.3%° Zambrano wahlt den Terminus persona, da der Begriff individuo
eine Opposition zur sociedad impliziert, welche die Autorin fur ihr normatives Konzept des
Blrgers als persona ablehnt, %! da sich der Mensch als ein (iber Identitat und Bewusstsein seiner
Selbst verfiigendes, freies und handlungsféhiges Wesen letztlich Uberhaupt erst in der Polis
konstituiert.3%? Die persona ist Zambrano zufolge eine spezifische Form des individuos, welche
sich in besonderer Weise mit dem Kontext verbunden weil} und fihlt: ,,La persona vive en
soledad y, por lo mismo, a mayor intensidad de vida personal, mayor es el anhelo de abrirse a
y aun vaciarse en algo: es lo que se Ilama amor, sea a una persona, sea a la patria, al arte o al
pensamiento.”® Das Verhdltnis von sociedad und persona ist Zambrano zufolge derart
beschaffen, dass die sociedad vor der persona existiert und durch Werte, Glaubenssétze und
Gedankengénge auf die persona wirkt, Letztere jedoch durch die sociedad, von dieser
ausgehend und zugleich auf diese rickwirkend handelnd, Zukunft schafft und an der
kontinuierlichen creacion der Polis teilhat.*** Die persona schafft Zukunft, weil aus dem
Bewusstsein ihrer selbst und der Fahigkeit zur Reflexion die Freiheit entsteht,
eigenverantwortlich zu handeln.3% Die persona selbst - wie das Leben als solches - wurzelt in
einem Grundvertrauen und Glauben, welche dem Menschen Uberhaupt erst die Kraft verleihen,
weiterleben zu wollen und Veranderung, das heiRt Leben, zuzulassen.3%® Diesbeziiglich fasst

Zambrano zusammen: ,,El modo adecuado de tratar con la persona es la confianza, fundamento

298 Ebd., 156.

299 \/gl. ebd., 104.

300 \/gl. Zambrano, EI hombre y lo divino, 266.
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de la fe. Y cuando se pierde, el trato personal llega a ser imposible. La fe es la actitud que
corresponde al futuro: es el modo de tratar con él; de abrirle paso.”*” Die Demokratie ist
Zambrano zufolge das politische System, welches von den Burgern fordert, zur persona zu
werden, insofern sie als gemeinschaftliches und politisches Projekt sowohl die Freiheit der
Blrger als auch deren convivencia voraussetzt.3% Im politischen Leben realisiert und erfillt
sich gleichsam die Natur des Menschen, insofern vida Zambrano zufolge im Anschluss an
Ortega y Gasset letztlich notwendigerweise mit convivencia gleichzusetzen ist.3® Im Hinblick
auf das Leben in der menschlichen Gemeinschaft bekommen Zambranos Ausfiihrungen zur
convivencia humana einen durchaus republikanischen Charakter, wenn sie in Delirio y destino:
Los veinte afios de una espafiola schlieflich eine Reduktion des menschlichen
Zusammenlebens auf einen Kontext der gegenseitigen Toleranz kritisiert: ,,Tolerarse no es
suficiente. Tolerarse es soportarse y, aunque es algo, no es creador ni caritativo. Convivir es
mas: es que las pasiones fundamentales, los anhelos, marchen de acuerdo. Es compartir el pan
y la esperanza.“3!? Die politische Form des Lebens als persona, welche Zambrano zufolge
erstmals in der Demokratie der athenischen Polis mdglich wurde, versteht sie folglich durchaus
im aristotelischen Sinne als Realisierung des menschlichen Telos und letztlich als ,,[...]
finalidad ultima de la historia“.3!* Die Konstituierung des Menschen als persona, das heil3t als
Birger einer demokratischen Polis, kann mit Zambrano als Telos des Menschen verstanden
werden, insofern sich in ihr convivencia und esperanza, verstanden als Grundkategorien
menschlicher Existenz, erfiillen. Durchaus in aristotelischer Tradition gelangt Zambrano zum
Schluss, dass die demokratische Stadt das Medium ist, in welchem der Mensch seine
authentische Conditio humana erlangt: ,,La ciudad, primera forma de vida democratica, es el

medio de visibilidad del hombre, donde aparece su condicion humana.”3?

4.3 Europa als Produkt des augustinischen Glaubens

Insofern Zambrano das moderne Subjekt als ein primar durch die europdische Kultur gepragtes

denkt, setzt ein Zugang zu ihrer Analyse und Kritik desselben ein Verstandnis ihres Konzepts
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308 \/gl. ebd., 183, 208-9.
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von Europa voraus. Europa versteht Zambrano als Erbe einer griechisch-antiken Kultur sowie
des Christentums. Die Entstehung Europas flihrt Zambrano auf Augustinus zuriick, welcher als
Vermittler zwischen Antike und Mittelalter fungiert.3® Dieser war Zambrano zufolge
hinsichtlich seines Ideals der Stadt Gottes in eine antike Tradition der Skizzierung der Utopie
einer idealen Polis getreten.®* Gleichzeitig hatte er aber hinsichtlich seiner christlich
inspirierten Suche nach der Wahrheit im Inneren des Menschen die in der Tradition antiker
Philosophie stehende Vorstellung tberwunden, dass die Wahrheit auBerhalb des Menschen
verortet sei.™ Die auf den folgenden Seiten vorgenommene Skizzierung ihrer Konjugation von
Utopismus und Urbanismus sowie ihrer Ausfihrungen zur augustinischen Suche nach der
Wahrheit im Inneren sind erforderlich, um in den folgenden Kapiteln Zambranos Analyse und
Kritik des modernen Subjekts darstellen zu kdnnen, welche von der Perversion der Suche nach
der Wahrheit im Inneren sowie von dem Verlust des Utopismus und des Verschwindens der
Stadt am Horizont ausgehen.

In La agonia de Europa stellt Zambrano fest, dass mit Augustinus die Wahrheit ins Innere
des Menschen - in das Herz - verlagert wurde.3!6 Dieser hatte das Herz als Sitz der Gefiihle und
zugleich als Medium verstanden, um mit dem Anderen in Kontakt zu treten und dadurch an
einer Wahrheit und Einheit eines Kontextes teilzuhaben, aus der sich auch die Wahrheit und
die Substanz des Selbst ableiten.3!” Die Einkehr ins Innere war folglich durch den Wunsch
motiviert, mittels des Herzens, verstanden als Sitz der Gefiihle, mit dem Anderen in Kontakt zu
treten, wobei das Andere bei Augustinus als das Gottliche gedacht wird,3* bei Zambrano
hingegen im oben erlauterten Sinne als das Andere in jeglicher Hinsicht.3*® Die Einkehr ins
Innere im augustinischen Sinne wird Zambrano zufolge durch den Wunsch nach
Kommunikation und durch die Liebe zum Anderen motiviert sowie durch den Glauben an ein

mit dem Anderen vermittelndes Zentrum im Inneren des Menschen begriindet.32°
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Zambrano teilt die augustinische Annahme eines mit dem Anderen vermittelnden
Zentrums im Inneren des Menschen und verwendet hierfiir die Metaphern el corazén®??, las
entrafias®?? sowie la caverna interior.3?® Eine Erlauterung ihrer diesbeziiglichen Pramissen
geschieht im Rahmen der Herausarbeitung ihrer Ausfuhrungen zum Antagonismus eines
emotional-poetischen und rational-philosophischen Weltzuganges in den Kapiteln 4.4.1 und
45.2.

Das zweite fur Europa konstitutive Element des augustinischen Glaubens ist Zambrano
zufolge die Utopie einer Stadt Gottes am Horizont, welche ihrerseits Platons Motiv der Utopie
der gerechten Polis aufgreift und den Kurs flr eine europaische Konjugation von Utopismus
und Urbanismus vorgibt.

Die Utopie versteht Zambrano als eine rationalisierte und konkretisierte Form der
Hoffnung,®** welche jedoch immer nur am Horizont erscheinen kann, von wo aus sie dem
Menschen Kraft verleiht und durch eine ,,[...] belleza irrencunciable de lo que sabemos
imposible [...]%?° wirkt. Zwar kann die Utopie Zambrano zufolge niemals absolut realisiert
werden,3% doch der Mensch als Biirger kann an der Stadt, verstanden als utopisches Projekt,
teilhaben. Diesbeziiglich identifiziert Zambrano Platons Utopie der gerechten Polis im Sinne
einer ,,[...] perfeccion de convivencia humana [...]“%?" als die erste historische Formulierung
der Utopie in der abendlandischen Kultur.®?® Die Stadt wird somit gleichsam selbst zur
prototypischen Utopie. Freilich teilt Zambrano in ihrem prodemokratischen Diskurs weder

Platons  aristokratischen  Gerechtigkeitsbegriff  noch  sein  Pladoyer fiir eine
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Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 45-56, 82-90, 97, Zambrano, ,Los
bienaventurados®, 450, 463-64; Zambrano, Claros del bosque, 45, 59,63, 87-104; Zambrano,
Notas de un método, 150-51, 155; Zambrano, Delirio y destino: Los veinte afios de una
espafola, 59, 188, 218, 220, 226.

322\/gl. Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil*,
293, 385; Zambrano, Unamuno, 169-70, 180; Zambrano, Dos fragmentos acerca del amor. De
la aurora, 183-84; Zambrano, ,,Los bienaventurados®, 448-51; Zambrano, Hacia un saber
sobre el alma, 50, 87-92; Zambrano, Claros del bosque, 54, 59, 187; Zambrano, Delirio y
destino: Los veinte afios de una espafiola, 188, 220-26; Zambrano, El hombre y lo divino, 159—
61, 180.

323 vgl. Zambrano, Unamuno, 79; Zambrano, Delirio y destino: Los veinte afios de una
espariola, 67; Zambrano, ,,Los bienaventurados®, 451-52; Zambrano, Hacia un saber sobre el
alma, 88.

324 \gl. Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 16, 173.

325 Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 685.

326 \/gl. Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 173.

327 Ebd.

328 \gl. ebd., 15-16, 173, 174.
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Philosophenherrschaft und kritisiert dessen Exklusion der Kiinstler aus der gerechten Polis.3?
Dessen Konjugation von Utopismus und Urbanismus bewertet Zambrano jedoch im positiven
Sinne als konstitutiv fur die abendlandische Kultur. Der Autorin zufolge hatte insbesondere
Augustinus Platons Utopie der Polis in seinem Ideal der Stadt Gottes aufgegriffen.®3° Dieses
Ideal versteht Zambrano als das christliche Pendant zum platonischen Staat.33! Wahrend die
Stadt Gottes zunéchst im Glauben errichtet und flr das Jenseits angestrebt wurde, entwickelte
sich aus dem christlichen Wunsch der Realisierung des Reichs Gottes auf Erden die Utopie
einer Stadt Gottes auf Erden.3®? Diese Utopie wurde durch die Nostalgie eines verloren
gegangenen paradiesischen Zustandes sowie die Hoffnung auf die Errichtung eines neuen
Paradieses auf Erden ermdglicht.®*2 Auch wenn die Utopie einer Stadt Gottes auf Erden, das
hei3t einer Stadt der N&chstenliebe, der Gemeinschaft und der Gerechtigkeit sich freilich nicht
erfillen konnte, stellt sie Zambrano zufolge die einflussreichste Utopie der européischen Kultur
dar,33 insofern alle Stadte Europas letztlich notwendigerweise gescheiterte Kopien einer Stadt
Gottes am Horizont33® darstellen:

,,ES la Ciudad de Dios paradigma de toda la cultura europea. Se alza sobre el

horizonte de todas las ciudades y se la ve entre nubes como trayendo a la ciudad

real hacia si, poniéndola en pie, y a veces en llamas. Esta sobre Toledo, sobre

Florencia, sobre Paris... Y ha estado, mas que en parte alguna, en el interior de

las utopias politicas y de las mas extremas que se han llamado revoluciones. La

revolucion como idea, como anhelo que abarca a todas las clases de revoluciones

que la mente ha construido, es hija de ese afan de resucitar el mundo en la Ciudad

de Dios. Se ha Ilamado ‘reino de justicia‘, ‘felicidad‘, afan de compartir el pan

igualitariamente (que encubria y declaraba el afan de compartir esperanza, de

salir de la soledad dltima en que estamos recluidos los humanos, y tener una

muerte comun). Es la raiz de todos los imposibles anhelos que han llevado a

Europa a vivir en agonia, en muerte y resurreccion.”3%
Insofern der in der griechischen Polis und im Christentum wurzelnde Utopismus sowie die

politisch und religiés fundierte Hoffnung auch Uber die Konjugation von Urbanismus und

329 \/gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 687—734.

330 \/gl. Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 176.

3L vgl. ebd.

332 vgl. ebd., 174-78.

333 \/gl. Zambrano, La agonia de Europa, 64.

334 V/gl. Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 17, 178.
335 vgl. Zambrano, La agonia de Europa, 63.

336 Epd.
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Utopismus hinaus die européische Kultur maRgeblich gepréagt haben, versteht Zambrano die
européische Geschichte letztlich als eine Geschichte ihrer Utopien sowie der Perversionen ihrer
Utopien. 33

Eine Implikation des Utopismus besteht Zambrano zufolge darin, die Spannung
zwischen der Realitdt und dem Ideal zu ertragen. Das Aushalten dieser Spannung wird von der
Autorin als authentische Form des Lebens verstanden: So wie die Stadt als gemeinschaftlich-
politisches Projekt immer nur eine utopische, das hei3t kontinuierliche und nie abgeschlossene
Verwirklichung ihrer selbst darstellt, ist auch die menschliche Existenz zwischen der Realitét,
das heillt dem immer nur unvollkommenen Ist-Zustand und der Notwendigkeit, das hei3t dem
Ideal, dem Ziel und der utopischen Zukunft, verortet.>*¥® Folglich bezeichnet Zambrano den
Menschen als ein utopisches Wesen, da sein Leben auf der einen Seite als die Aktualisierung
des Seins verstanden werden kann, auf der anderen Seite jedoch das notwendige Scheitern der
Realisierung einer Utopie seiner selbst oder eine Utopie, an der er teilhat, darstellt.33°

Zwar bezeichnet Zambrano den Menschen hinsichtlich seines kontinuierlichen
Scheiterns als ein tragisches Wesen, 3 sie bewertet die im Utopismus implizierte Tragik jedoch
als positiv, insofern die Utopie als Generator von Sinn und positiver Reformation fungiert und
dem Menschen letztlich Uberhaupt erst die Zukunft mittels der in ihr implizierten Hoffnung
eroffnet.3! Die Hoffnung versteht Zambrano als essenzielle Kategorie menschlichen Lebens,
welche dem Menschen tberhaupt erst Zukunft ermdglicht: Sie wird zum fondo ultimo de la
vida,3* insofern sie ein lebensnotwendiges Grundvertrauen in die Welt und die Bejahung des
Lebens ermdglicht. Sie ist gleichsam die Substanz, welche die Realitat des Menschen sowie ihn
selbst Uberhaupt erst konstituiert, insofern sich Sinn und Geschichte tberhaupt erst aus der
Hoffnung ableiten.3** Hoffnung und der aus ihr abgeleitete Utopismus resultieren aus der
Einsicht in die Unzulanglichkeit der Realitat, welche sich fir den Menschen in zeitlichen
Kategorien als eine Unabgeschlossenheit darstellt.>** Diesbeziiglich unterscheidet Zambrano
zwischen einer esperanza impura, welche auf eine finalidad conreta ausgerichtet ist, und einer

esperanza pura, welche superracional, supertemporal und losgel6st von jeglicher konkreten

337'vgl. Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 171-72; Zambrano, La agonia de Europa,
62.

338 \gl. Zambrano, Persona y democracia, 133-34; Maria Zambrano, ,.La necesidad y la
esperanza“, Aurora. Papeles del seminario Maria Zambrano 13 (2012): 112-13.

339 \/gl. Zambrano, El hombre y lo divino, 154-55.

340 vgl. ebd., 154.

341 vgl. Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 172-73.

342\/gl. Zambrano, ,,Los bienaventurados®, 455.

33 vgl. ebd., 455-65.

344 vgl. Zambrano, La Espafa de Galdés, 66, 79-81.
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Finalitat eine Grundeinstellung gegentber der Welt darstellt, und der Conditio humana des
Menschen als utopisches Wesen gerecht wird.34

Ausgehend von diesen Pramissen versteht Zambrano den Menschen als einen rey-
mendigo:34¢ Er fiihlt sich unvollstandig, schwach und ist gewahr, dass er am Sein nicht in Ganze
teilhat, das heift, er erkennt seine Armut an. Zugleich resultiert daraus ein Verlangen, sich
selbst dieses Sein und diese Abgeschlossenheit zuzusprechen, das utopische Streben im
negativen Sinne zu tberwinden und sich selbst zu krénen, um seine Existenz als mendigo und
sein notwendigerweise utopisches Wesen zu leugnen damit die Spannung zwischen Realitét
und Utopie nicht mehr ausgehalten werden muss.34

Die Geschichte Europas ist Zambrano zufolge insbesondere in der Moderne nicht nur
eine Geschichte der Utopien, sondern vor allem der negativen Uberwindung der Utopie in
Absolutismen3# sowie radikalisierten Delirien,34° welche die Autorin im Rahmen ihrer im
folgenden Kapitel dargelegten Analyse und Kritik des modernen Subjekts erlautert.

Im weiteren Verlauf der Untersuchung werden die in diesem Kapitel dargestellten
Konzepte Zambranos aufgegriffen und herausgearbeitet, inwiefern die Autorin die
Perversionen der zwei konstitutiven Elemente der europdischen Kultur - der Stadt als Utopie
und des ldeals der Innerlichkeit - fur die Pathologien des modernen Subjekts und der modernen
Gesellschaft verantwortlich macht. Dabei wird im Hinblick auf den Utopismus dargelegt,
inwiefern sich das moderne Subjekt Zambrano zufolge im Rahmen eines modernen
absolutismo del hombre3° selbst glorifiziert und unfahig zu einem Leben geméaR der Utopie
wird - sowohl beziiglich seiner eigenen Existenz als auch hinsichtlich der Teilnahme an der
Polis, verstanden als gemeinschaftliches, utopisches Projekt. Im Hinblick auf die Pervertierung
des Paradigmas der Innerlichkeit wird dargelegt, inwiefern in der Moderne ein Ideal der
Innerlichkeit, welches urspriinglich dem Motiv der emotionalen Offnung des Menschen fiir das
Andere und damit einhergehend der Konstituierung von Gemeinschaft unterstellt war,

dahingehend pervertiert wird, dass ein absolutismo de la razén®! das moderne Subjekt

345 V/gl. Zambrano, ,,Los bienaventurados®, 453.

346 \/gl. Zambrano, El hombre y lo divino, 144-56.

347 Vgl. Zambrano, La agonia de Europa, 65; Zambrano, EI hombre y lo divino, 144-56;
Zambrano, La Espafia de Galdds, 65.

348 \/gl. Zambrano, Persona y democracia, 90, 98, 124-29, 221-22; Zambrano, La confesion:
Género literario, 48.

349 v/gl. Zambrano, La agonia de Europa, 62.

350 \/gl. Zambrano, Persona y democracia, 86-129, 219-22; Zambrano, Hacia un saber sobre
el alma, 106.

31V/gl. Zambrano, Persona y democracia, 123; Zambrano, La confesién: Género literario, 48.
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gegeniiber dem Anderen verschlieRt und die Konstituierung von Gemeinschaft zugunsten eines

Bedurfnisses nach Selbstbehauptung unterbindet.

4.4 Die Konstituierung des modernen Subjekts

4.4.1 Vernunft und Geflihl als alternative Weltzugange - Vom Verhéltnis zwischen

Philosophie und Poesie

Die Ratio versteht Zambrano als einen spezifischen Zugang zur Welt neben einem poetischen,
das heifl3t emotionalen Zugang. An dieser Stelle sei darauf hingewiesen, dass Zambrano den
Begriff der Poesie hinsichtlich des Wirklichkeitszuganges des Poeten durchaus synonym mit
dem Wirklichkeitszugang des Kunstlers im Allgemeinen verwendet. Die Ratio hat sich der
Autorin zufolge im Rahmen der Trennung von Philosophie und Poesie in der griechischen
Antike erstmals als eigenstandiger Weltzugang konsolidiert und ist in der Moderne in einen
absolutismo de la razon umgeschlagen, welchen Zambrano maRgeblich fur die Pathologien des
modernen Subjekts verantwortlich macht. Zambranos Verstandnis der Ratio wird insbesondere
im Rahmen ihrer Ausfiihrungen zu den Unterschieden zwischen einem philosophischen und
poetischen Weltzugang verstandlich. Beide Zugange sollen an dieser Stelle dargestellt werden,
da Zambrano sie in Abgrenzung zueinander erldutert und vor dem Hintergrund der
diesbeziglichen Unterschiede sowohl Zambranos Konzept eines abolutismo de la razon als
auch ihre Analyse und Kritik des modernen Subjekts im Allgemeinen sowie ihre daraus
abgeleiteten Rehumanisierungsvorschlage verstandlich werden.

Wiéhrend die Ratio und Poesie in der vorsokratischen Kultur noch im Sinne einer
poetischen Philosophie vereint waren,®? verortet Zambrano die Trennung von Poesie und Ratio
- und somit die Begrindung ihres Konflikts - in der antiken Philosophie seit Platon. Zum einen
hatte dieser eine mimetisch verfahrene Kunst als eine Kopie der Kopie, das heifit als Mimesis
der sinnlich erfahrbaren Welt, diskreditiert, welche er wiederum als Kopie der Ideen verstanden
hatte.3>3 Dementsprechend wurde die Kunst im Allgemeinen gegeniiber der Philosophie
abgewertet, welche von Platon als Medium zur direkten Schau der Ideen gedacht wurde.3>4 Zum
anderen wurde die Polis von Platon als ein Ort im Kosmos gedacht, der explizit fir den

Menschen reserviert ist und nach den Gesetzen der Vernunft strukturiert werden muss. Folglich

32 vgl. Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola®, 564; Zambrano, ,,Los
bienaventurados®, 422; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 75; Zambrano, ,,Filosofia y
Poesia®, 703.

353 Vvgl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 699.

354 vgl. ebd., 708.
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war in seiner Utopie der Polis der Poet obsolet, da dieser in der Antike immer auch als Vehikel
des absolut Anderen, das heifl3t des Irrationalen, Gottlichen verstanden wurde, insofern der
Kinstler mittels der Inspiration - urspriunglich durch die Eingebung durch die Musen
symbolisiert3® - als Medium fungierte.3%¢ Der Antagonismus wurde Zambrano zufolge dartiber
hinaus durch eine zunehmende Abwertung der Gefuihle seit Platon begiinstigt: Die Poesie
wurde neben ihrer Funktion als Medium in der Antike immer auch als Ausdruck der Geflihle
interpretiert.3>” Diese werden in der platonischen Philosophie als Gegensatz zur Idee gedacht,
insofern die Gefuhle das Viele, Heterogene, Subjektiv-triebhafte und zugleich das der
eigentlich menschlichen Natur Fremde darstellten, welches Platon zufolge zwecks der
Befreiung des Menschen aus einem korrumpierten Zustand, in welchem der Mensch durch
Gefiihle und korperliche Bedirfnisse geleitet wird, Uberwunden werden sollte.3%8
Diesbeztiglich stellt Jirgen Mittelstral3 fest, dass Platon das Selbstverstandnis einer Philosophie
geprégt hatte, die mittels einer exklusiv vernunftgeleiteten Dialektik die Erschliefung des
Einen, das heiRt die Idee des Guten, erreichen kann.3*° Nur durch Einheit im Sinne der
Konstituierung der Polis gemal der durch die Philosophie erfassten Idee des Guten und der von
ihr ausgehenden ldee der Gerechtigkeit kann die Polis Platon zufolge Gerechtigkeit erlangen
und - wie Zambrano feststellt - seiner Utopie der Polis im Sinne einer perfeccion de convivencia
humana entsprechen.3%® Konkret entspricht Platons Utopie der gerechten Polis einem
kollektiven Verbund, in dem jede Person die seinem Wesen angemessene Funktion in einer
Ordnung einnimmt, an deren Spitze die Philosophenherrscher stehen.36! Diesen spricht er das
Potenzial zu, vernunftgeleitet und gerecht regieren zu kdnnen, da der Philosoph weder durch
subjektive Gefiihle noch durch ein Streben nach Macht und materiellem Reichtum, sondern
durch ein Streben nach vernunftvermittelter Erkenntnis geleitet ist und auf Basis der von ihm
geschauten ldee des Guten sowie der daraus abgeleiteten Idee der Gerechtigkeit Politik

betreiben kann.36? Diesbeziiglich stellt Zambrano fest, dass der Philosoph hinsichtlich seines

35 vgl. ebd., 710.

356 Vvgl. ebd., 702-5, 713.

37vgl. ebd., 698-713.

38 vgl. ebd., 692, 694, 715-34.

359 Vvgl. Jirgen MittelstraR, ,,Die Dialektik und ihre wissenschaftlichen Voriibungen (Buch VI
510b-511e und Buch VII 521c-539d)“, in Platon, Politea, Hg. Otfried Hoffe, Klassiker
Auslegen 7 (Berlin: Akademie Verlag, 1997), 229-49.

360 \/gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia®, 699; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 173.
361 Vgl. Platon, ,,Politeia®, in Samtliche Werke, Platon, Bd. 2 (Hamburg: Rowohlt, 322008),
334-412.

362 \/gl. ebd., 387-412, 426-27, 520-21.
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Strebens nach rationaler Erkenntnis und der Schau der Ideen®3 von Platon in ein
antagonistisches Verhaltnis zum Poeten gesetzt wird, insofern Letzterer Platon zufolge durch
unspezifische Gefiihle und Triebe geleitet ist.3%4

Zambranos Verstandnis von Poesie orientiert sich am erlduterten antiken Verstandnis
von Kunst als Ausdruck des absolut Anderen, Gottlichen, Irrationalen. Ihre Verwendung des
Begriffs Poesie verweist dementsprechend auf einen spezifischen Modus der Existenz im Sinne
einer rezeptiv-kommunikativen Haltung gegentiber der Welt. Folglich ist die Poesie flr
Zambrano weder Mimesis noch subjektiver Ausdruck des Poeten, sondern ein rezeptiv
ausgerichtetes Erkenntnisinstrument und zugleich die Ausdrucksform einer transzendenten,
rational nicht fassbaren Realitat.%6®> Die Motivation von Zambranos normativ prasentierten
Poeten besteht der Autorin zufolge darin, zu einer urspringlichen Situation der Gemeinschaft
und Harmonie zuriickzugelangen.®% Zambrano verwendet fiir diesen urspriinglichen Status der
Gemeinschaft®®’ die Metaphern suefio primitivo,® paraiso primero®° sowie paraiso
perdido.®”® Dementsprechend geht es dem von Zambrano normativ prasentierten Poeten
explizit nicht darum, Unabhéangigkeit im Ausdruck zu erlangen. Folglich kritisiert Zambrano
eine Vereinnahmung moderner Kunst durch ein individualistisches Paradigma, welches Kunst
auf subjektive Expression reduziert und Freiheit mit Individualismus gleichsetzt.®”* Der von
Zambrano normativ skizzierte Poet versteht sein Kunstwerk dementsprechend nicht als eigene
Leistung, sondern versteht sich selbst im antiken Sinne als Vehikel:3

,,Y el poeta es fiel a lo que ya tiene. No se encuentra en déficit como el fildsofo,

sino en exceso, cargado, con una carga, es cierto, que no comprende. Por eso la

tiene que expresar, por eso tiene que hablar ‘sin saber lo que dice‘, como le

reprochan. Y su gloria esta en no saberlo, porque, con ello, se revela que es muy

superior a un entendimiento humano la palabra que de su boca sale; con ello nos

363 \gl. Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 140; Zambrano, La confesién: Género
literario, 6; Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 731-33.

364 \/gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia®, 699-700, 713, 715.

365 \/gl. Zambrano, EI hombre y lo divino, 195.

366 \/gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 756-58.

367 \/gl. Zambrano, Unamuno, 180.

368 \/gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 752, 757.

369 \/gl. ebd., 770.

370 \/gl. Zambrano, La confesion: Género literario, 29; Zambrano, El hombre y lo divino, 288.
371 vgl. Zambrano, La agonia de Europa, 74-75; Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida
espanola“, 614; Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafa y otros escritos de la
guerra civil“, 298.

872 \/gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia®, 709—11; Zambrano, El hombre y lo divino, 195.
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muestra que es mas que humano lo que en su cuerpo habita.”3"3
Authentische Poesie ist Zambrano zufolge dementsprechend als Kreation ausgehend von
Inspiration zu verstehen:37

,,Poesia es creacion, la creacion primera humana, y es palabra inspirada,

recibida, pasiva todavia. De ahi el caracter sagrado del poeta, caracter imborrable

en todas sus efigies de cualquier tiempo. El poeta no acaba de saber lo que dice,

ni menos aun cuando lo dira; habitado por un saber de inspiracion, nada extrafio

es que se siente y sea sentido primeramente como habitado por un dios que en él

se manifiesta. El poeta original es un oraculo.”3"
Der Poet fuhlt das Andere in sich und dient dieser transzendenten Instanz, indem er schweigt,
sein Selbst negiert und seine eigene Existenz diesem Sein opfert, um in einer poetischen
Sprache als Medium zu fungieren und in Metaphern auszudricken, was durch die Ratio nicht
fassbar ist.3"® Poesie ist Zambrano zufolge demnach in erster Linie rezeptiv, sie entspringt einer
aus Liebe motivierten Passivitat.%’” Diesen Prozess des bewussten Schweigens und des
Raumeingestandnisses an das Andere bezeichnet Zambrano als das martirio del poeta.®’® Er
opfert sich, insofern er sein Selbst zum Schweigen bringt, um rezeptiven Raum zu schaffen, in
dem das Andere sich zeigen kann. Der Poet empféangt die Inspiration dankbar und mdchte zu
einem paraiso perdido nicht vornehmlich aus eigenem Interesse zurtickgelangen, sondern um
es mit seinen Mitmenschen zu teilen und eine absolute Gemeinschaft wiederherzustellen,
weshalb Poesie sich Zambrano zufolge immer auch an einen Rezipienten richtet.®”® Poesie
versteht Zambrano in diesem Sinne als Ausdruck von Liebe und dem Wunsch nach
Kommunikation:

,,El poeta no ha podido resignarse a perder esa patria lejana y parte en su busca.

Pero el poeta es aquél que no queria salvarse €l solo; es aquél para quien ser si

mismo no tiene sentido: ‘Una felicidad que no puede comunicarse no es

felicidad‘. No es a si mismo a quién el poeta busca, sino a todos y a cada uno. Y

su ser es tan solo vehiculo, tan solo un medio para que tal comunicacion se

realice. La mediacion, el amor que ata y desata, que crea. La meditacion del amor

373 Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 709-10.

374 \/gl. ebd., 763; Zambrano, EI hombre y lo divino, 195.

375 Zambrano, EI hombre y lo divino, 194-95.

376 \/gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia®, 711-12; Zambrano, ,,.Los bienaventurados*, 451.
377 \gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 765.

378 \gl. ebd., 711-12, 749.

379 \gl. Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 60-65.
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que destruye, que consume y se consume, del amor que se desvive.”3
Poesie wird von Zambrano im Anschluss an Ortega y Gasset mit dem Flug einer Taube
verglichen, die sich in der Luft orientiert und keine Spuren am Himmel hinterlasst.¥! Das
Hinterlassen von Spuren im Sinne von rationalen Geltungsanspriichen ware mit Zambrano in
letzter Instanz immer schon ein Akt der Gewalt, welcher dem Poeten widerstrebt, da dieser der
Autorin zufolge weder Recht, Macht noch Exklusivitat fir sich beansprucht.®® Sein Wort
driickt der Autorin zufolge eine im Herzen empfangene Wahrheit jenseits der Macht- und
Geltungsanspriiche des Subjekts aus:

,,La palabra irracional de la poesia, por fidelidad a lo hallado, no traza camino.

Va, al parecer, perdida, [...] no pretende ni siquiera ser verdad, sino solamente

fijar lo recibido, dibujar el suefio, regresar por la palabra al paraiso primero y

compartirlo.”383
Durch ihren Verzicht auf einen absoluten Geltungsanspruch lasst Poesie immer auch
Heterogenitat zu und reduziert die Realitét nicht auf eine einzige, vermeintlich mittels der Ratio
erkannte absolute Wahrheit:

.Y es porque el poeta no cree en la verdad, en esa verdad que presupone que

hay cosas que son y cosas que no son, y, en consecuencia, verdad y engafio. Para

el poeta no hay engafo, si no es el Unico de excluir, por mentirosas, ciertas

palabras. De ahi que frente a un hombre de pensamiento, el poeta produzca la

impresion primera de ser un escéptico. Mas no es asi. Ningun poeta puede ser

un escéptico, ama la verdad: mas no la verdad excluyente, no la verdad

imperativa, electora, seleccionadora de aquello que va a erigirse en duefio de

todo lo demas, de todo. ;Y no se habré querido para eso el todo; para poder ser

poseido, abarcado, dominado? Algunos indicios hay de ello. Sea o no asi, el

‘todo* del poeta es bien diferente, pues no es el todo como horizonte, ni como

principio; sino en todo caso un todo a posteriori que solo lo serd cuando ya cada

cosa haya llegado a su plenitud.”38
Folglich hatte sich die Poesie bereits seit der antiken Trennung von Philosophie und Poesie der
von der Philosophie im Rahmen ihres Geltungsanspruches diskreditierten Heterogenitét

gewidmet:

380 Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 758.

381 \/gl. Zambrano, El hombre y lo divino, 62.

382 \/gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia*, 696, 770.
383 Epd., 770.

384 Epd., 696.
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,,La poesia perseguia, entre tanto, la multiplicidad desdefiada, la menospreciada

heterogeneidad. El poeta enamorado de las cosas se apega a ellas, a cada una de

ellas y las sigue a través del laberinto del tiempo, del cambio sin poder renunciar

a nada: ni a una criatura ni a un instante de esa criatura, ni a una particula de la

atmosfera que la envuelve, ni a un matiz de la sombra que arroja, ni del perfume

que expande, ni del fantasma que ya en ausencia suscita.”3%
Das poetische Wort beschreibt Zambrano in Claros del bosque und Los bienaventurados als
ein von systematischer und pragmatischer Sprache befreites Wort:*# la palabra liberada del
lenguaje.®®” Die poetische Sprache greift auf Metaphern zurtick, um zum einen auszudriicken,
was nicht rational ausdriickbar ist,%® und zum anderen der Versuchung zu entgehen, wie die
systematisch-konzeptuelle Sprache der Realitdat Gewalt anzutun durch die Reduktion auf eine
absolute Wahrheit, das Drangen in Bahnen, das Aufzwéangen von Regeln sowie das Uberstiilpen
von Konzepten:38°

,,Y asi, el sistema es la forma de la angustia y la forma del poder. La forma de la

incomunicacion, de la soledad obstinada. La poesia, en verdad vive aljada de

esto. Poder y voluntad no le interesan, ni entran en su ambito. La conciencia en

ella no significa poderio. [...] Cuando la poesia hable de ética hablara de

martirio, de ‘sacrificio®. La poesia sufre el martirio del conocimiento.”3%
Der von der Autorin skizzierte und normativ verstandene Poet wird ihrem Konzept der piedad
gerecht, welches sie als Bedingung firr den Kontakt mit dem Anderen versteht.3®! Das Gefiihl
der piedad dient Zambrano zufolge als emotionale Basis fur die Kommunikation mit dem
Anderen in jeglichem Sinne, insofern sie eine rezeptiv-kontemplative Einstellung gegentber
dem Anderen ermdglicht und ein Raumeingestandnis impliziert, in dem das Andere sich
Uberhaupt erst zeigen kann.3%? Sie bewirkt die Bereitschaft, mitzufiihlen und sich explizit nicht

tiber das Andere zu erheben,3% wodurch eine rezeptiv-emotionale Offnung des Menschen fir

385 Ebd., 692.

386 \/gl. Zambrano, ,,Los bienaventurados®, 122-28; Zambrano, Claros del bosque, 108.

387 \/gl. Zambrano, Claros del bosque, 81.

388 \/gl. Zambrano, ,,Los bienaventurados®, 122; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 82;
Zambrano, El hombre y lo divino, 159.

389 \/gl. Zambrano, Dos fragmentos acerca del amor. De la aurora, 122; Zambrano, ,,Los
intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil®, 193; Zambrano, Delirio
y destino: Los veinte afios de una espafiola, 184; Zambrano, Notas de un método, 62.

390 Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 749.

391 vgl. Zambrano, El hombre y lo divino, 194.

392 \/gl. Maria Zambrano, ,,Para una historia de la piedad®, Aurora. Papeles del seminario
Maria Zambrano 13 (2012): 104-6; Zambrano, El hombre y lo divino, 187.

393 \/gl. Zambrano, Unamuno, 130; Zambrano, El hombre y lo divino, 199.
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das Andere beginstigt und die Entstehung eines Raumes flr authentische Kommunikation
moglich werden. 394

,,Y asi, el saber por inspiracion pertenece por entero al mundo de la piedad, es

recibido de algo otro y él en si mismo es sentido como distinto de quien lo tiene;

[...] Y asi la poesia es el saber primero que nace de este piadoso saber

inspirado.”3%
Einem poetischen Weltzugang stellt die Autorin einen rationalen Weltzugang gegentber.
Zwar Kritisiert Zambrano in erster Linie einen spezifisch modernen Rationalismus, welcher
auf die rationale Beherrschung und Instrumentalisierung der Welt abzielt, nichtsdestotrotz
verortet sie durchaus im oben erlauterten Sinne von Adorno und Horkheimer in jeder Form
des reinen Vernunftgebrauches ein gemeinschaftsgefahrdendes Potenzial. Die Etablierung des
Antagonismus zwischen Philosophie und Poesie in der griechischen Philosophie hatte
Zambrano zufolge zwar auf der einen Seite die Demokratie und damit einhergehend die
Konstituierung der Person im politischen, rationalen Diskurs und im reflexiven Abstand zu
sich selbst und der Welt ermdglicht. Auf der anderen Seite hatte die Trennung von
Philosophie und Poesie in der Antike der Autorin zufolge jedoch bereits die VVoraussetzung
fur den im Kapitel 4.4.2 erlauterten modernen absolutismo de la razdn gelegt: Wie der Begriff
Poesie, so ist auch der Begriff Philosophie in Zambranos Terminologie weiter gefasst, als das
zeitgendssische umgangssprachliche Verstandnis impliziert. Philosophie wird von der Autorin
gleichsam als Protowissenschaft verstanden und steht zugleich fur die Ratio im Allgemeinen.
In Notas de un método erléautert die Autorin, dass diese urspriinglich aus der aus einem
Staunen abgeleiteten Frage des Thales von Milet “Was sind die Dinge?” entsteht.**® Diese
Frage impliziert zwar durchaus eine Rezeptivitat und entspringt im etymologischen Sinne
einer Liebe des Philosophen zur Weisheit. Zambrano weist jedoch darauf hin, dass die Frage
,,Was sind die Dinge?* die Trennung von Subjekt und Objekt bereits impliziert und eine
urspriingliche Form der Gemeinschaft abldst, insofern sich das fragende Subjekt den Dingen,
das heifl3t der Welt, verstanden als Objekt, gegeniiberstellt.®*” Die Trennung von Subjekt und
Obijekt in der Frage nach dem Sein der Dinge verweist zugleich auf ein zweites zentrales
Moment der Philosophie, insofern die Philosophie Zambrano zufolge immer auch Ausdruck
des Bedurfnisses ist, eine Situation der Gemeinschaft im Sinne der Rezeption und Akzeptanz

der unverénderten Dinge, das heil3t der Realitat und ihrer Wirkung auf den Menschen, zu

394 \/gl. Zambrano, ,,Para una historia de la piedad*, 106.
3% Zambrano, El hombre y lo divino, 194.

3% \/gl. Zambrano, Notas de un método, 139.

397 vgl. ebd., 98; Zambrano, ,,Los bienaventurados®, 438.
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verlassen, um aus eigener Kraft zu existieren und Unabhéngigkeit in der rationalen Erklarung
sowie ErschlieBung der Welt durch den eigenen Verstand zu erlangen und auf die Welt
einzuwirken:
,.El filésofo vive hacia adelante, alejandose del origen, buscandose a ‘si mismo*
en la soledad, aislandose y alejandose de los hombres. [...] Quiere el filésofo
salirse de la corriente del tiempo, de la procesion de los seres, despegarse de la
larga cadena de creacion en que marchamos unidos en condena temporal con los
demaés, con el resto de los hombres y con las otras criaturas tambien: luces y
sombras que nos acompafan. Pero el filésofo no acepta este encadenamiento,
esta compafiia. Ha sofiado alguna vez, en el alborear de su vida, cuando todavia
no era filésofo, que una voz invisible le llamara para sacarle de la procesion y
destacar del resto de los peregrinos. [...] Y entonces mira al derredor,
desconfiadamente y se pone a pensar. Piensa, en efecto. Y de su pensar sale su
ser; su nombre singular y unico, su ser inescrutable. Sale, conquistador por su
propio esfuerzo, lo que llama ser: su ser.”3%
In Los Bienaventurados vergleicht die Autorin den Philosophen schliel3lich mit einem Sohn,
der eine ursprungliche und familidre Gemeinschaft verl&sst, um unabh&ngig von einer
empfangenen Existenz selbststandig zu existieren:
,,La actitud filoséfica es lo mas parecido a un abandono, a la partida del hijo
prédigo de la casa del Padre; desde la tradicién recibida, los dioses encontrados,
la familiaridad y aun del simple trato con las cosas, tal como ha ido fabricando
la costumbre. Es lo méas parecido a arrancarse de todo lo recibido [...].3%°
Auch in El hombre y lo divino greift Zambrano das Motiv des Verlassens eines
urspriinglichen Kontextes der Gemeinschaft auf, insofern die philosophische Frage letztlich
einen ursprunglichen Zustand der Akzeptanz zerstort und eine Emanzipation des Fragenden
aus jenem Zustand sowie die selbststandige Existenz des Subjekts gegentiber der Realitét
impliziert:
,,Toda pregunta indica la pérdida de una intimidad o el extinguirse de una
adoracion. En los dos procesos actia como fondo Gltimo, determinante, el aféan,
la necesidad quiza de un alguien que quiere independizarse, vivir por su cuenta,
liberarse de lo mismo que ha sido el lugar de su alma. Y aun mas que la ruptura

de un amor, es algo como el nacimiento; el proceso en que un ser que se ha

398 Zambrano, ,,Filosofia y Poesia®, 757, 759-60.
399 Zambrano, ,,Los bienaventurados®, 442.
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nutrido y respirado dentro de otro, intrincado con él, se desprende en busca de
su propio espacio vital. Asi la pregunta filos6fica que Tales formulara un dia,
significa el desprendimiento del alma humana, no ya de esos dioses creados por
la poesia, sino de la instancia sagrada, del mundo oscuro de donde ellos mismos
salieron.”4%
Jedes Sein existiert der Autorin zufolge auf Kosten eines nicht vorhandenen Seins, insofern es
Raum einnimmt: ,,Porque todo ser algo, significa ser a costa de algo; ser a costa de que otro
algo no sea.“** Folglich beurteilt Zambrano den Wunsch nach selbststandiger Existenz sowie
die Existenz des Menschen an sich auch tber ihre Ausfiihrungen zur Philosophie hinaus als
gewaltvoll:
,,Y €s que la existencia misma del hombre hunde sus raices en una falta, en algo
tremendo, que hace que cuando el hombre por fin se decide a existir, a tomar su
parte, a ser de verdad, resulte algo monstruoso. Ningun delito mayor que este del
existir: ‘Pues el delito mayor del hombre es haber nacido¢.”4%?
Die Philosophie ist Zambrano zufolge hinsichtlich ihrer konstitutiven Momente
dementsprechend im hochsten Male ambivalent, weil sie in dem Staunen (ber die Dinge
wurzelt aber sich aus diesem Staunen zugleich eine Frage nach dem Sein der Dinge ableitet,
welche den gewaltvollen Akt der Konstituierung der Existenz eines fragenden Subjekts
impliziert, welches eine Situation der unmittelbaren Gegebenheit und Gemeinschaft verlasst:
., Y es gque en el origen de la filosofia estd la admiracién, segun textos muy
venerables nos dicen, pero esta también la violencia, segun otros, no menos
venerables, nos aseguran. Admiracién y violencia. De esta rara conjuncion se ha
engendrado la filosofia [...]. La primera nos mantiene apegados a las cosas, a
las criaturas, sin poder deprendernos de ellas, en un éxtasis en que la vida queda
suspensa y encantada. De ella sola no podria derivar algo tan viril y activo como
el pensamiento desvelador. Hace falta que intervenga alguna mas, la violencia,
para que surja algo que se atreva a levantar y rasgar los velos en que aparecen
encubiertas las cosas. [...] La violencia quiere, mientras que la admiracion no
quiere nada.”403
Philosophie versteht Zambrano folglich als einen dynamischen Prozess, welcher in einem

Staunen Uber das Sein seinen Anfang nimmt und im Rahmen der Beantwortung der Frage

400 Zambrano, El hombre y lo divino, 59.
401 Zambrano, ,,Filosofia y Poesia*, 700.
402 Zambrano, La agonia de Europa, 42.
403 Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola®, 575-76.
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nach dem Sein in einen gewaltvollen Prozess der Konstituierung der eigenen Existenz sowie
des LosreiRens aus einer urspringlichen Gemeinschaft mundet:

,,Y asi vemos ya mas claramente la condicion de la filosofia: admiracion, si, paso

ante lo inmediato, para arrancarse violentemente de ello y lanzarse a otra cosa,

a una cosa que hay que buscar y perseguir, que no se nos da, que no regala su

presencia.”4%*
Beziiglich der Antwort auf die Frage ,,Was sind die Dinge?* stellt Zambrano fest, dass diese
in der abendléndischen Geistesgeschichte zumeist von demjenigen gegeben wurde, der die
Frage gestellt hatte.*® Es geht in der Geschichte der Philosophie und spéter in der
Wissenschaft Zambrano zufolge dementsprechend weniger um ein Zuhoren im Sinne der
Wahrnehmung und Erkenntnis der Realitét als vornehmlich darum, selbst die Antwort zu
geben und fir sich und seine rational begriindeten Aussagen Recht zu beanspruchen.*® Die
Ratio geht seit Platon von der Existenz des Einen in Form der Idee des Guten oder spater in
einer einzigen Wahrheit aus*’ und negiert Zambrano zufolge dadurch Heterogenitat: Sie
entreilt die Dinge gleichsam ihrer Realitat, um sie rational verstandlich, das heif3t letztlich
dem Menschen verfiligbar zu machen. Dadurch zerstért und reduziert die Ratio
notwendigerweise immer auch Realitét.“®® Aus dem Geltungsanspruch der Ratio leitet sich ein
Imperativ ab,*® der Zambrano zufolge bereits bei Platon deutlich wird, wenn dieser die
Philosophie als bescheiden und desinteressiert présentiert aber de facto Herrschaft, Recht und
daraus abgeleitet Macht fiir diese in seiner Utopie der Philosophenherrschaft beansprucht*.
Zambrano stellt diesbeziiglich fest, dass, auch wenn eine Philosophenherrschaft nicht
realisiert wurde, der Herrschaftsanspruch der durch die Philosophie etablierten Ratio in der
abendléndischen Kultur geltend gemacht werden konnte: ,,[...] si los filésofos no han
gobernado aun ninguna republica, la razdn por ellos establecida ha ejercido un imperio

decisivo en el conocimiento [...]«.4!
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Die fortschreitende Rationalisierung der Welt wird Zambrano zufolge durch eine
Furcht beguinstigt, die aus einer bereits durch den rationalen Weltzugang im Sinne des
Verlassens einer Anschauung der Dinge bewirkten Einsamkeit resultiert. In Confesion:
Género literario stellt Zambrano diesbezliglich fest, dass sich durch die rationale
Beherrschung, Selbstbehauptung und Trennung des Subjekts vom Objekt der Mensch in eine
Einsamkeit gegeniiber den Dingen begibt, weshalb er nur noch sich selbst erkennen kann.**2
Die Autorin diagnostiziert eine Furcht angesichts dieser Leere, welche die Rationalisierung
der Welt weiter beglnstigt, insofern rationale Systeme dem Denkenden Sicherheit und
vermeintliche Erhabenheit Gber die Realitdt suggerieren:*t

,,La razon se afirmaba cerrandose y después, naturalmente, ya no podia encontrar

otra cosa que a si misma. De ahi la angustia. La angustia que arroja como fondo

ultimo toda esta metafisica, como ultima revelacion de su raiz, definadora de la

actitud humana, de donde salieron tan altivos y cerrados sistemas de

pensamientos. [...] El sistema es lo Unico que ofrece seguridad al angustiado,

castillo de razones, muralla cerrada de pensamientos invulnerable frente al vacio.

Y a la angustia no se resuelve sino con actividad. No lleva a la contemplacion,

sino a un pensamiento que es accion, a un pensar, que se pone en marcha porque

es lo unico que puede poner en marcha el ser angustiado, porque es lo Gnico que

tiene para afianzarse. [...] Pero es que la angustia no solo es consecuencia de la

soledad, de ser ‘consciente y nada mas*, sino que la angustia es el principio de

la voluntad. O tal vez hay angustia porque hay ya un principio de voluntad. Lo

cierto es que angustia y voluntad se implican. Y la voluntad requiere soledad, es

anticontemplativa. Es singular, rehdye la comunidad. Y asi, el sistema es la

forma de la angustia y la forma del poder. La forma de la incomunicacion, de la

soledad obstinada.“4*
Folglich versteht Zambrano die Kommunikationsunfahigkeit und Einsamkeit des modernen
Subjekts sowie die daraus abgeleitete Furcht auf der einen Seite als ein zentrales Motiv der
Rationalisierung der Welt und auf der anderen Seite als ein Resultat vorangegangener
Rationalisierung im Sinne der Heraushebung des Subjekts aus einem Kontext der

Gemeinschaft durch die Frage nach dem Sein der Dinge und der rationalen Selbstbehauptung.

412\/gl. Zambrano, La confesion: Género literario, 45-46.
413 \/gl. Zambrano, Notas de un método, 76; Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 748.
414 Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 748-49.
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Trotz ihres vernunftkritischen Diskurses versteht Zambrano die Ratio letztlich als
einen notwendigen Bestandteil menschlichen Weltbezuges, da diese als ein Instrument
fungiert, welches Prazision in der ErschlieBung von Sachverhalten und sprachliche
Kommunikation sowie Politik Gberhaupt erst ermdglicht. > Nichtsdestotrotz muss die Ratio
Zambrano zufolge durch eine emotional-poetische Perspektive erganzt und zugleich
relativiert werden, um nicht in einen absolutismo de la raz6n umzuschlagen und ihr
Gemeinschaft zersetzendes Potenzial zu entfalten.*'® Philosophie und Poesie versteht
Zambrano in diesem Sinne als zwei sich erganzende Momente, in denen sich das Menschliche
verwirklicht:

,,No se encuentra la totalidad de lo humano en la filosofia; no se encuentra la

totalidad de lo humano en la poesia. En la poesia encontramos directamente al

hombre concreto, individual. En la filosofia al hombre en su historia universal,

en su querer ser. La poesia es encuentro, don, hallazgo por la gracia. La filosofia

busqueda, requerimiento guiado por un método.”**’

Wenngleich Zambrano die Ratio als solche hinsichtlich ihrer geltungsbeanspruchenden und
Heterogenitat zerstorenden Facette kritisch betrachtet, gilt ihre Kritik vornehmlich einem

modernen absolutismo de la razon.*®

4.4.2 Das moderne Subjekt und der absolutismo de la razén

Zambrano stellt fest, dass bereits seit der griechischen Antike ein negativ verstandener
Humanismus im Sinne eines absolutismo del hombre sowie seit dem rédmischen Imperium der
Wunsch nach absoluter Macht und Einflussnahme auf die Welt die abendl&dndische Kultur
pragen.*® Absolutismus definiert Zambrano als eine Haltung, die etwas oder jemandem
absolute Geltung zuspricht und allem anderen Geltung abspricht.#?° Die Moderne, welche
Zambrano im oben erlduterten Sinne Adornos und Horkheimers als Epoche der rationalen
Beherrschung der Welt und Selbstbehauptung des Subjekts versteht, interpretiert die Autorin
als Radikalisierung dieser absolutistischen Tendenz: Der Autorin zufolge hatte der moderne

Rationalismus seit Descartes das augustinische Ideal der Innerlichkeit dahingehend veréndert,

415 \/gl. ebd., 687; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 44, 78-79.

416 \/gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia®, 687; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 44,
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417 Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 687.

418 \/gl. Zambrano, Persona y democracia, 123.

419 \/g|. ebd., 66, 86, 87.
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dass die Wahrheit zwar nach wie vor im Inneren verortet wurde, jedoch nicht mehr im Herzen,
sondern im Bewusstsein, weshalb das moderne Bewusstsein im Vergleich zum Herzen keine
emotionale Schnittstelle mehr zur AuBenwelt aufweist.*? Das von Descartes formulierte
Cogito ergo sum versteht Zambrano folglich als Manifest einer neuen Form der Einsamkeit des
Menschen, insofern in der modernen Philosophie ein Selbst im Mittelpunkt steht, welches sich
in jedem methodischen Zweifel in seiner Einsamkeit bestatigt, da der Zweifel Ausdruck eines
Vertrauensverlusts in die Welt ist.4?

Die neue, spezifisch moderne Form der Einsamkeit fungiert nicht mehr als Basis fur
Gemeinschaft und Kommunikation, sondern entspricht einer absoluten Isolation.*?® Das
moderne Subjekt vertraut nur noch sich selbst und seiner eigenen Schopfung:

,,E1 hombre nuevo que ird a surgir ya no se sentira hijo de nadie. Ira perdiendo

la memoria de su origen y se ird sintiendo cada vez mas original. Soledad

inaccessible a la filiacion y que en su desamparo le forzara a hacer algo para

sentirse creador, a que la accion que ejecute lleve evidencia de su condicién
creadora. [...] El ‘Cogito* es la proclamacion de la soledad humana que se afirma

a si misma. [...] La soledad humana ha nacido. Es la confesion inversa a la de

San Agustin quien se sinti6 solo en su dispersion entre las cosas. Descartes se

retire de ellas. Se retira a echar cuentas de quién es y hallado que es conciencia,

solo admitira de la rica realidad del mundo y sus riquezas a su medida humana.

La nueva creencia sera transparente y firme, pues es una evidencia, pero ira

eliminando todo lo que no sea reductible a ella. [...] Esta soledad comporta que

el hombre sea un universo Unico, extrafio, casi incommunicable.”*%*

Zambrano versteht Descartes dementsprechend als Wegbereiter des modernen Idealismus.*?
Letzterer hatte - wie Zambrano kritisiert - die Verlagerung der Wahrheit in das Subjekt

fortgesetzt und maligeblich dazu beigetragen, dass das moderne Subjekt das Vertrauen in die

421 \/gl. Zambrano, EI hombre y lo divino, 264; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 158,
215; Zambrano, La confesion: Género literario, 45-47.

422 \/gl. Zambrano, La confesion: Género literario, 25, 46; Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“,
747; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 240-41.

423\/gl. Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil*,
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Realitat verlor und sich selbst zum MaR der Dinge erklarte.*? Dieses veranderte Verhéltnis des
modernen Subjekts zur Welt ist Zambrano zufolge letztlich Ausdruck einer spezifisch
modernen soberbia de la razén,*?’ welche bewirkt, dass das Subjekt sich nicht mehr als Teil
eines Ganzen versteht, sondern davon ausgeht, das Ganze konzeptuell hervorzubringen und
intellektuell zu besitzen:4%®

,,Los breves pasos en que hemos acompafiado a la razén en su caminar por

nuestro angosto mundo de Occidente, parecen suficientes para advertir que la

razén se ensoberbecid. No me atrevo a decir que en su raiz; creo por el contrario,

que en sus luminosos y arriesgados comienzos con Parmeénides y Platon, la razon

pudo pecar de otras cosas, mas no de soberbia. La soberbia llegd con el

racionalismo europeo en su forma idealista y muy especialmente con Hegel.

Soberbia de la razén es soberbia de la filsofia, es soberbia del hombre que parte

en busca de conocimiento y que se cree tenerlo, porque la filosofia busca el todo

y el idealista hegeliano cree que lo tiene ya desde el comienzo. No cree estar en

un todo sino poseerlo totalitariamente. [...] Se cree poseer la totalidad, se cree

tener el todo. Y es porque falta esa conciencia de la dependencia, de la limitacién

propia, que es humildad; la humildad intelectual, comparfiera indispensable de

todo descubridor.”4?°
Den philosophischen Idealismus versteht Zambrano folglich als Ausdruck und Generator der
erlauterten neuen Form der Einsamkeit*3 sowie des Individualismus eines modernen Subjekts,
welches seine Abhangigkeit vom Kontext verkennt und nur noch sich selbst wahrnehmen kann:
,Nuestro extremado individualismo nos ha llevado a cada uno a reconocer no mas que a un
individuo: el nuestro, rechanzando toda diversidad.”*3!

Insbesondere ein individualistisch ausgeprégter moderner Liberalismus hat Zambrano
zufolge die durch den absolutismo de la razon bewirkte Isolierung des modernen Subjekts aus
jeglicher Art von Kontext beginstigt:

,,El liberalismo es la maxima fe en el hombre y, por lo tanto, la minima en todo

426 \/gl. Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola®, 569; Zambrano, Hacia un
saber sobre el alma, 182; Zambrano, EI hombre y lo divino, 15; Zambrano, ,,Los intelectuales
en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil®, 144-48, 214-15.

421 \/gl. Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola“, 569.

428 \/gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 696; Zambrano, Unamuno, 50; Zambrano, Delirio y
destino: Los veinte afios de una espafiola, 184.

429 Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola®, 569.

430\/gl. Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil*,
215.

431 Zambrano, Horizonte del liberalismo, 209.
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lo demés. Llevo al hombre a creer en si mismoy le llend de dudas acerca de todo

lo que no era él. Le inspir6 la maxima confianza en sus fuerzas y lo dejo

navegando solo y sin guia en su pobre cascara de nuez. Le dio ala luz, y le separ6

de la placenta en que se asentaba el universo. Rompio su unidad, su solidaridad

cosmica y vital, que solo el instinto o el amor proporciona.”3?
Die Uberwindung eines kontemplativen, rezeptiven Logos im Rahmen eines modernen
Rationalismus, Idealismus und Szientismus bewirkt Zambrano zufolge eine
Konzeptualisierung der Welt: Konzepte werden der Realitat Gbergestulpt, um diese rational
verfiighar zu machen und intellektuell-konzeptuell besitzen zu kénnen, wodurch sich das
moderne Subjekt méachtig und frei fuhlt.**® Diesen Akt der Konzeptualisierung und
Systematisierung versteht Zambrano als einen Gewaltakt, insofern durch die
Konzeptualisierung die Heterogenitat der Realitat annulliert wird:

,,El pensamiento cientifico, descualificador, desubjetivador anula la

heterogeneidad del ser, es decir, la realidad inmediata, sensible, que el poeta ama

y de la que no puede ni quiere desprenderse. [...] El concepto se optiene a fuerza

de negaciones [...].”4%
Die rationale Verfugbarmachung der Realitét ist folglich mit einem Akt des dominierenden
Einwirkens auf die Welt gleichzusetzen:

,.El racionalismo es absolutismo por su parte, al extender sin mas los principios

de larazén a la realidad toda: una razén imperante, no contemplativa, no dirigida

a descubrir la estructura de la realidad. El racionalismo es una presuposicion, si

pensar es exigir. Y en el exigir va la imposicién de la voluntad de ser. Con

independencia de lo que ya haya sido en la filosofia pura - cuestién delicada que

aqui no es pertinente - ha funcionado como instrumento y medio de la voluntad

de ser, de la voluntad de poderio del hombre occidental.” 4%
Insofern das moderne Subjekt zunehmend das Andere beherrscht und rational seinen Willen
verwirklicht, verschwindet Zambrano zufolge ein Raum, in dem das Andere sich zeigen und
ausdriicken konnte, sodass authentische Kommunikation erschwert wird.**¢ Die Autorin
argumentiert, dass der moderne Rationalismus zundchst das pensamiento auf eine rein rationale

Form reduzierte und in einem zweiten Schritt der Positivismus und Pragmatismus die

432 Epd., 244-45.

433 \/gl. Zambrano, Delirio y destino: Los veinte afios de una espafiola, 184, 185.

434 Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil®, 193.
435 Zambrano, Persona y democracia, 123.

436 \/gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia*, 748-49.

69



Wirklichkeit auf Tatsachen und Dinge reduzierte.**” In diesem Rahmen wird auch das moderne
Subjekt selbst letztlich auf ein mechanisch erklarbares Ding reduziert: ,,Y como precipitado
ultimo, residuo operante de todas ellas, el pragmatismo que reduce la realidad a hechos sin mas,
y el ser humano al mecanismo que tiene que habérselas con otros mecanismos, cosa frente a
cosas. 438

Wiéhrend der moderne Rationalismus zunachst vornehmlich die Beherrschung und
noch nicht notwendigerweise die Instrumentalisierung der Welt implizierte, argumentiert
Zambrano, dass insbesondere der Pragmatismus und Positivismus die Instrumentalisierung
der Welt durch das moderne Subjekt beglinstigt hatten, insofern Mensch, Gesellschaft und
Natur in der Moderne zur formbaren, instrumentalisierbaren Materie werden.**®

Die mit der Aufwertung der Ratio und Isolierung des Subjekts einhergehende
Abwertung der Gefiihle bewirkt Zambrano zufolge die zunehmende Unfahigkeit sich mittels
der piedad emotional fiir das Andere zu 6ffnen, wodurch die Basis fur Kommunikation und
Wahrnehmung des Anderen wegfallt. An die Stelle eines auf Kommunikation und
Wahrnehmung ausgerichteten Umgangs mit dem Anderen tritt eine spezifisch moderne
Toleranz, welche das Andere respektvoll auf Distanz vom Subjekt hélt:

,[...] ‘tolerancia‘ no es comprensioén, ni trato adecuado, es simplemente, el

mantener a distancia respetuosamente, eso si, aquello con lo cual no se sabe

tratar. Otras edades en que la piedad no habia sufrido su eclipse, como la Edad

Media, por ejemplo, nos muestran una situacion contraria. Naturalmente, sin

violencia, ni discursos, sin organismos oficiales, de una manera espontéanea,

sabian tratar los hombres medievales con lo diferente: en el mundo de lo humano

con el enfermo incurable, con el monstruo, inclusive, hasta con el criminal. Y

mas alla del hombre, con las quimeras y los fantasmas, con los angeles y Dioses,

con Dios mismo, no concibiéndole como una gran conciencia, no reduciéndole

a lo humano. Mientras que el hombre moderno ha intentado reducirlos todo a lo

que encuentra de un modo inmediato dentro de si mismo; a lo que ha creido era

su esencia: la conciencia, la razén. Todo ha sido reducido a conciencia y razén

y lo que no podia serlo, quedaba desconocido, olvidado y a veces, vilipendiado.

437 \/gl. Zambrano, El hombre y lo divino, 180-82; Zambrano, ,,Los bienaventurados®, 441.
438 Zambrano, El hombre y lo divino, 182.

439 \/gl. Zambrano, Persona y democracia, 215; Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida
espafiola®, 596; Zambrano, Horizonte del liberalismo, 229; Zambrano, Notas de un método, 74;
Zambrano, El hombre y lo divino, 182.
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Y asi hemos venido a quedar solos; solos e inhabiles para tratar con ‘lo otro¢.”449
Die moderne Philosophie und Wissenschaft beguinstigen Zambrano zufolge eine zunehmende
Kommunikationsunfahigkeit des modernen Subjekts, insofern diese zwar dialogisch arbeiten,
aber letztlich nicht personale Ausdrucksformen sind: ,,La filosofia, como toda ciencia, se
manifiesta en forma enunciativa, impersonal. No es, propiamente hablando, comunicativa. La
experiencia, si sale de su silencio, en cambio, es para comunicar.”*

Es wird deutlich, dass sich der Selbstbezug des modernen Subjekts in Zambranos
Verstandnis nicht nur auf einer zwischenmenschlich-sozialen Ebene widerspiegelt, sondern
sich auch in einem modernen Anthropozentrismus manifestiert. Dieser ist jedoch nicht als
eine blolRe Nicht-Akzeptanz des Gottlichen im Sinne des absolut Anderen zu verstehen,
sondern als die Ersetzung des Géttlichen durch den Menschen selbst: Das moderne Subjekt
tritt Zambrano zufolge als MaR aller Dinge und idealistisch-konzeptueller Schopfer an die
Stelle eines Schopfergottes, es dominiert die Welt rational und vergottert sich selbst.*42
Folglich ertragt das moderne Subjekt keinen Utopismus mehr, welcher auf seine im Kapitel
4.3 erlduterte utopische Existenz und somit seine eigenen Grenzen verweisen wirde, welche
letztlich seine Identitat und Beschaffenheit als persona im oben erlduterten Sinne
konstituieren. Im Rahmen eines Machtrausches und radikalen Fortschrittsoptimismus soll
alles erreichbar und verfligbar gemacht werden. Zambrano erldutert, dass der schopferischen
Kraft des Menschen im Selbstbewusstsein des modernen Subjekts keine Grenzen mehr
gesetzt werden, denn zumindest hypothetisch wird alles als erreichbar angesehen:

,,Y por eso la més grave enfermedad europea seré la caricatura de su intima

esperanza, la que envuelve la traicion a su utopismo revolucionario de

resurreccion. Enfermedad que bajo la aparente energia occulta la desgana, la
fatiga de seguir viviendo en tension, en la tension idealista del habitante entre

dos mundos. La fatiga de este consubstancial idealismo puede llamarse

pragmaticamente, necesidad de ‘éxito‘ inmediato, de destruir el horizonte para

que todo esté al alcance de la mano; embriaguez que haga olvidar la distancia

insalvable entre las dos ciudades, la de Dios siempre en el horizonte, y la tierra,

siempre en edificacion, que anule también la diferencia entre los dos hombres,

entre el hombre concreto y el siempre naciente ‘hombre nuevo‘. La anulacién

totalitaria de la distancia, de la distincion entre ‘el bien que quiero y el mal que

440 Zambrano, ,,Para una historia de la piedad*, 106.

441 Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 107.

442\/gl. Zambrano, El hombre y lo divino, 13-17, 139-53; Zambrano, ,,Filosofia y Poesia*, 740,
746-47.
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hago‘. Barbarie monista, falsificada mistica que suplanta a la permanente

esperanza de resurreccion y a la consustancial utopia creadora. Cansancio de la

lucidez y del amor imposible y abandono del saber mas peculiar del hombre

europeo: el saber vivir en el fracaso”**3
Eine esperanza pura im oben erlduterten Sinne sowie ein Utopismus im oben dargelegten Sinne
der Hoffnung auf eine gemeinsame Stadt am Horizont werden folglich nicht nur dadurch
behindert, dass das ldeal der convivencia einem Autonomieanspruch weicht, sondern das
moderne Subjekt wird unfahig zum Utopismus im Allgemeinen, insofern der Mensch seine im
Kapitel 4.3 erlduterte Conditio humana als utopisches, beschranktes Wesen negiert.*** Indem
das moderne Subjekt im Rahmen einer frenesi de la razén**® seinen eigenen Willen zunehmend
schopferisch und dominierend verwirklicht und sich keiner Instanz und keinem Kontext mehr
unterwirft, begeht es Zambrano zufolge das pecado original, welches darin besteht, sich selbst
den Gottern gleichzustellen sowie absolute Autonomie und Autoritdt fir sich zu
beanspruchen, 46

Die Isolierung des modernen Subjekts von der Realitdt und dem Anderen in jeglicher
Hinsicht, im Rahmen seines endiosamiento*’ im Sinne der Ersetzung des Gottlichen durch das
schopferisch-dominierend agierende moderne Subjekt, entspricht Zambrano zufolge dem
modernen Streben nach Unabhangigkeit und Autonomie und beglnstigt die Herauslésung aus
einem gemeinschaftlichen Kontext. Folglich stellt Zambrano fest, dass sich auch die Stadt in
der Moderne - durchaus im oben skizzierten Sinne Simmels, Arendts, Taylors oder Maclntyres
- durch die Isolation der Biirger und die Abwertung der Gemeinschaft auszeichnet.**® An die
Stelle der im Kapitel 4.2 erlduterten, positiv verstandenen Einsamkeit des Birgers, welche
sowohl mit Kommunikation als auch mit Gemeinschaft vereinbar ist, tritt in der modernen Stadt
die Isolation:

,,Y ahora en las extensiones urbanas, producto del ocaso y de una, desde luego,

laudable voluntad de dar a los hombres un alojamiento sano y comfortable, el

hombre se siente no solo, sino aislado. Le falta el centro; el sentirse miembro de

una ciudad que tiene una funcion creadora, que tiene un honor al cual la vida

misma se debe.”*4?

443 Zambrano, La agonia de Europa, 64-65.

444 \/gl. ebd., 65.

445 \/gl. Zambrano, Claros del bosque, 189.

446 \/gl. Zambrano, Espafia, suefio y verdad, 29.

447\/gl. Zambrano, Persona y democracia, 99-104.

448 \/gl. Zambrano, ,,Para una historia de la piedad*, 19-21.
449 Zambrano, ,,La ciudad*, 20.

72



Wahrend das moderne Subjekt die eigene Schopfung, verstanden als Ausdruck von Macht,
zelebriert, wird eine subtilere Form der Schopfung im Sinne der in den Kapiteln 4.2 und 4.3
erlauterten kollektiven und utopischen creacion der Polis zunehmend erschwert: Die
Unfahigkeit zur convivencia und zur Akzeptanz der utopischen Spannung sowie der eigenen
Grenzen verhindert die Integration in die Polis, verstanden als gemeinschaftliches, politisches
und identitatskonstituierendes Projekt, welches auf die Partizipation der Blirger angewiesen ist.
Die Konstituierung der modernen Demokratien sowie ein radikaler Fortschrittsoptimismus
verdecken die zunehmende Unfahigkeit des modernen Subjekts zum Zusammenleben mit dem
Anderen auf einer emotionalen und existenziellen Ebene:

,,Y es que esta idea del progreso tuvo su méaxima eficacia en lo cientifico con

vistas a la técnica y en el adelanto industrial. Alcanzé todo su esplendor en el

desarrollo de lo que Ilamamos civilizacion frente a la cultura; a él le debera la

humanidad el haber alcanzado mayor dominio sobre la naturaleza y el haber

pulido las condiciones de la vida material. Pero en lo que signifique una

dimension de profundidad, de adelanto moral o politico efectivo poco tendra por

qué recordarle.”*%°
Diesen Gedanken fuhrt die Autorin in Hacia un saber del alma weiter aus, wenn sie
wissenschaftlichen Fortschritt und die damit einhergehende Akkumulation technischer
Instrumente mit einer zunehmend emotionalen Leere im Inneren des modernen Subjekts
assoziiert:

,,Y resulta que el esplendor de los sistemas ha coincidido con la pobreza de

convicciones. Agravado por otro gran lujo: el de la técnica. Mientras la vida se

llenaba de instrumentos técnicos, de maravillas mecanicas, de cachivaches de

todas cosas, el alma y el corazon quedan vacios, y las horas, al ser liberadas del

trabajo opresor, transcurren mas oprimidas todavia, porque estan sujetas a la

terrible opresion de la vaciedad de un tiempo muerto. La quietud se hacia

imposible. Paralelamente a los medios de comunicacion y a las posibilidades de

ir y venir, el vacio se aduefia de las vidas.”*?
Insofern das moderne Subjekt Zambrano zufolge dem Anderen und der Realitdt gleichsam ins
Wort fallt, bevor diese sich dem Subjekt tiberhaupt als etwas anderes darstellen kdnnte, wird
die Konstitution einer Kultur der convivencia und letztlich die Konstituierung eines offentlichen

Raumes verhindert, in dem die Menschen als Andere und dennoch Gleiche gemeinschaftlich

450 Zambrano, Horizonte del liberalismo, 229.
451 Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 97.
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zusammentreffen kénnten. Folglich diagnostiziert Zambrano im oben erlauterten Sinne Arendts
Diagnose des Absterbens des 6ffentlichen Raumes das Verschwinden des Glaubens an die Stadt
und letztlich der Stadt selbst, verstanden als kollektive creacion:

,,.De ahi la tristeza de la mayor parte de las extensiones urbanisticas de hoy que

son simples conglomerados, donde el hombre se aloja, pero no puede albergarse.

Pues que no vive en una ciudad ante todo y no solamente en una casa, parece ser

que se haya olvidado. No se trata del simple olvido pues que el mecanismo del

olvido obedece a ciertas leyes. No es propiamente la memoria lo que habia que

explicar, es el olvido lo que pide ser explicado, como sucede en el amor. Y todo

viene a ser amor, fe. Todo lo que es creacién humana hunde en el amor y en la

fe sus raices. Y asi parece licito preguntarse si acaso no sera que se haya perdido

la fe en la ciudad, aunque las ciudades, los pueblos existan. Pero no como antes,

es decir; que la ciudad de hoy venga a ser un resultado, un ‘producto‘ y no una

creacion, segun la distincion que sefialdbamos al comienzo de estas lineas.

Raramente hoy surgen ciudades; lo que se edifica son extensiones urbanas,

urbanizaciones.”*%
Im Ruckblick auf das Gesagte kann jedoch festgestellt werden, dass Zambrano im Gegensatz
zu Arendt das Absterben des Offentlichen Raumes in der Moderne letztlich nicht auf die
Reduktion der Politik auf Fragen der Wirtschaftlichkeit und Effizienz sowie die Konstitution
des modernen Subjekts als Animal laborans zuriickfiihrt*>3, sondern auf die Hegemonie eines
modernen absolutismo de la razon. Zambrano betont zwar das Potenzial der modernen
Demokratien, insofern dem modernen Subjekt in ihnen mehr Freiheiten gegeben sind sich als
persona zu konstituieren, als in jeder vorherigen Epoche.** Aber gleichzeitig kritisiert die
Autorin, dass diese Freiheit auf einen gemeinschaftszersetzenden Autonomieanspruch reduziert
wird und der oben erlduterte absolutismo des Menschen und der Vernunft das moderne Subjekt
fur das Andere verschliel3t und dessen Konstituierung als persona verhindert: ,,El absolutismo
es nuestro gran pecado, porque en él, con él, negamos lo mismo que queremos: el que la persona
humana se realice integramente.”#>® In dem MalRe, in dem die Konstituierung der persona durch
die Selbstvergotterung des modernen Subjekts erschwert wird, wird die Konstituierung einer

Perversion der persona begunstigt - der personaje. Diese definiert Zambrano als ein sich selbst

452 Zambrano, ,,La ciudad*, 19.

453 \/gl. Arendt, Vita activa oder Vom tétigen Leben, 57-58, 66, 73, 136-39, 191, 267, 271-72,
409.
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vergotterndes Wesen, welches seine eigenen Grenzen leugnet und keine authentische
Beziehung zu seinen Mitmenschen aufbauen kann, da es diese dominiert und bestenfalls auf
die Bewunderer seiner selbst reduziert.*%

In Horizonte del liberalismo arbeitet die Autorin heraus, dass insbesondere ein
spatmoderner, auf freie Marktwirtschaft sowie Autonomieanspriche reduzierter
Liberalismus*’ die modernen Demokratien von innen heraus ausgehohlt hatte: Der
spatmoderne Liberalismus ist der Autorin zufolge das Ergebnis des modernen Rationalismus
und Individualismus.**® Im Rahmen eines zunehmend antagonistischen Verstandnisses von
Individuum und Gesellschaft**° hatte ein radikaler Individualismus, der das Andere und den
Kontext zugunsten eines absoluten Autonomieanspruches negiert, letztlich sich selbst negiert:

,La independencia del individuo no ha de ser su arbitrariedad, su reinado

exclusivo, que, por paradoja, llega a destruirse a si mismo. [...] Tampoco el

individuo, por fuerte que sea, puede existir aislado: necesita para tener sentido

sentirse vinculado a algo, referirse a algo, llevar a alguien tras de si.”4%°
Zambrano stellt fest, dass auch auf politischer Ebene der moderne Liberalismus gescheitert ist:
Daer die Gleichheit und Bruderlichkeit zugunsten eines radikalisierten Freiheitsideals geopfert
hatte,*¢ konnte er in eine egozentrische Form der Aristokratie umschlagen, in der einzelne
Individuen - durchaus im Sinne Simmels oben erlduterten Konzepts des Grol3stadters - danach
streben sich selbst in ihrer Einzigartigkeit von der Masse abzusetzen.*®? Im Sinne Maclntyres
oben erlauterter Diagnose einer modernen Gesellschaftsauffassung als Arena des
Gegeneinanders sowie Tonnies oben erlauterter Diagnose der Gesellschaft als Ort des Handelns
und Tauschens stehen sich die modernen Subjekte als kommunikationsunféahige Marktgegner
gegeniiber. ,,Porque hoy el liberalismo de muchos es el liberalismo capitalista, el liberalismo
econdémico burgués, y no el humano.”*® Die dem Liberalismus zugrundeliegende Moral
beschreibt Zambrano folglich als kalt, rational und gefthlsfrei: 44

,,La moral humana del liberalismo eluda al hombre verdadero, a sus problemas

efectivos de sentimiento. Elemina al hombre en su verdadera y humilde

456\/gl. ebd., 69-70, 102-5, 167; Zambrano, Delirio y destino: Los veinte afios de una espafiola,
31; Zambrano, Notas de un método, 106, 156.

457 \/gl. Zambrano, Horizonte del liberalismo, 267—-68.
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humanidad, dejando de él una pura forma esquematica.[...] Yatemenos disefiada

la fria arquitectura; en vez del horizonte de la fe, el imperativo categorico; el

deber heroico sustituyendo al fecundo y creador amor [...]4%.

Den spatmodernen Liberalismus verstent Zambrano dementsprechend - durchaus im oben
skizzierten Sinne Taylors - als die Reduktion des Miteinanders auf einen durch formelle Regeln
strukturierten Kontext sowie die Reduktion des Menschen auf seinen Willen:

,,Lo que tenemos que sacrificar de nuestro ser en aras de la ética liberal es, por

lo pronto, todo apetecer, todo ansiar, todo amar... los instintos, las emociones,

las pasiones. Hay que dejar sélo la voluntad, decretando inflexibles normas.

Normas vacias, formales.”*66
Als politischer Ausdruck des modernen Individualismus und Rationalismus tragt die liberale
Ethik Zambrano zufolge dazu bei, dass das moderne Subjekt Liebe und Vertrauen nur noch
gegentiber sich selbst empfinden kann.46’

In diesem Kapitel wurde herausgearbeitet, inwiefern das dem Anderen gegentber
verschlossene moderne Subjekt Zambrano zufolge - und hier stimmt sie insbesondere mit den
oben skizzierten Diagnosen von Simmel, Tonnies, Bauman, Zima, Maclntyre, Taylor und
Arendt Uberein - unféhig ist, sich in einen Kontext des Miteinanders zu integrieren und eine
authentische Beziehung zum Anderen aufzubauen. Es ist der Autorin zufolge in egozentrisch-
narzisstischer Weise auf sich selbst sowie auf seine eigene Schopfung und Wirkung auf die
Realitat fokussiert. An die Stelle einer Beziehung, in der das Andere in seiner Andersheit
wahrgenommen werden kdnnte und authentische Kommunikation und Gemeinschaft mdglich
ware, tritt eine von Zambrano kritisierte spezifisch moderne Toleranz, im Rahmen derer das
moderne Subjekt lediglich in der Lage ist, das Andere zu dulden und zu ertragen:*¢® [...]
tolerancia moderna no basta, tolerarse es soportarse y, aunque es algo, no es creador ni
caritativo. Convivir mas es que las pasiones fundamentales, los anhelos, marchen de acuerdo.

Es compartir el pan y la esperanza [...].”46°

465 Ehd., 241.

466 Epd., 243.

467 \/gl. ebd., 209, 244.

468 \/gl. Zambrano, ,,Para una historia de la piedad*, 106; Zambrano, Delirio y destino: Los
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469 Zambrano, Delirio y destino: Los veinte afios de una espafiola, 93.
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4.5 Die Rehumanisierung des modernen Subjekts

45.1 Zambranos Perspektive auf die Notwendigkeit der Rehumanisierung des

modernen Subjekts

Im vorangegangenen Kapitel wurde aufgezeigt, dass Zambrano im Rahmen ihrer Analyse und
Kritik des modernen Subjekts eine Enthumanisierung des Menschen und der Gesellschaft in
der Moderne diagnostiziert, insofern das moderne Subjekt jene Eigenschaften und
Voraussetzungen verliert und negiert, welche es als Mensch auszeichnen: Es leugnet seine
tragische Natur zwischen Realitdt und Notwendigkeit, das heif3t seine Conditio humana als
utopisches Wesen und akzeptiert sich nicht mehr in seiner Unzulénglichkeit, es beurteilt im
Rahmen seiner Selbstvergotterung und in einem radikalen Fortschrittsoptimismus alles als
potenziell greifbar und beherrschbar. In seinem Bedirfnis nach rationaler Beherrschung des
Objekts sowie seinem Autonomiebestreben und seinen Geltungsanspriichen wird das moderne
Subjekt zu einem authentischen Leben im Sinne der im Kapitel 4.2 erlduterten convivencia mit
dem Anderen unfahig. Es wurde dargelegt, dass diese Tendenz Zambrano zufolge dadurch
verstarkt wird, dass das moderne Subjekt im Rahmen einer Glorifizierung der Ratio zur
Etablierung einer emotionalen Beziehung mit dem Anderen unfahig wird, insofern es nur noch
sich selbst dient und als Objekt seiner Liebe betrachten kann. Da sich das moderne Subjekt trotz
der formalen Konstituierung moderner Demokratien nicht mehr als begrenztes und durch einen
politischen und gemeinschaftlichen Kontext konstituiertes Wesen versteht, wird die
Konstituierung des Menschen als ein seiner selbst und seiner Zugehorigkeit zum Kontext
bewusstes Individuum und als Birger im Sinne des im Kapitel 4.2 erlduterten Konzepts der
persona verhindert.

Enthumanisierung kann im Anschluss an Zambrano dementsprechend zum einen als die
Leugnung des modernen Subjekts seiner Abhangigkeit vom Anderen in jeglicher Hinsicht
verstanden werden und zum anderen als konkreter Verlust der Verbundenheit mit dem Anderen
im Sinne einer Herauslosung des modernen Subjekts aus einem den Menschen berhaupt erst
konstituierenden politischen Kontext gedacht werden.

Insofern Zambrano die Konstituierung der persona, das heilst des Menschen als
politisches Wesen im Sinne der Ausfihrungen im Kapitel 4.2, mit der Menschwerdung als
solcher gleich setzt, 4% versteht sie den Menschen durchaus im Sinne Aristoteles als Zoon

politikon, das heif3t als ein Wesen, dessen Existenz und Telos sich Uberhaupt erst in der Polis

470 \/gl. Zambrano, Persona y democracia, 70-71, 112.
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erfullt.*’* In Politik hatte Aristoteles die Polis als Zusammenschluss von freien und gleichen
Burgern zur gemeinschaftlichen Suche nach dem guten Leben, das heifl3t nach dem gliicklichen
Leben, verstanden, welches mit dem politischen Leben und dem Streben nach charakterlicher
Qualitat der Burger einhergeht.4’> Die Polis hatte er ausdricklich nicht als einen
Zusammenschluss zum gegenseitigen wirtschaftlichen Nutzen verstanden,*?® da solche
Zusammenschlisse ihrem Wesen nach dem Haushalt entsprechen. Der Haushalt stellt jedoch
einen oOkonomischen, das heiflit auf die Notwendigkeiten des Lebens und letztlich die
Kdrperlichkeit ausgerichteten Zusammenschluss dar, der auch den Tieren mdglich ist und sich
Aristoteles zufolge von der politischen und somit exklusiv menschlichen Lebensform
unterscheidet.#”* Vielmehr warnt er trotz eines Eingestandnisses an die Notwendigkeit des
Fernhandels vor der Reduktion des 6ffentlichen Raumes auf einen Markt im Sinne eines
Umschlagplatzes gewinnstichtiger Geschéafte.4’> Aristoteles Konzept des Menschen als
politisches Wesen - als Zoon Politikon - besagt dementsprechend nicht, dass der Mensch von
Natur aus in einer Polis lebt, sondern dass der Mensch die Mdglichkeit hat, sich als Mensch in
der Polis zu konstituieren, indem er an einer gemeinsamen politischen Suche nach dem guten
Leben teilnimmt und eine auf die Notwendigkeiten des Lebens reduzierte Lebensweise
uberwindet. Die Menschlichkeit ist bei ihm vielmehr eine Mdglichkeit, welche sich im
politischen Leben erfiillt. Die Verbindung der Blrger einer Polis versteht Aristoteles dabei
explizit nicht durch Gesetze,*’® sondern durch ein Band der 6ffentlichen Freundschaft unter den
Birgern garantiert, da diese es ermdglicht, die Polis als ein gemeinsames Projekt zu verstehen
und die Burger in die Lage versetzt, fireinander und miteinander Politik zu betreiben und das
Wohl der Allgemeinheit anzustreben.*’’

Durchaus im Sinne Aristoteles lasst Zambranos Verstandnis vom Menschen die
Mdglichkeit einer Enthumanisierung im Sinne der Herausldsung aus einem ihn berhaupt erst
konstituierenden politischen Kontext zu. In Analogie zu Aristoteles Feststellung, dass ein
Mensch, welcher zum Leben in der Polis unféhig ist, entweder ein Gott oder ein Monster sein

miisse,*’8 suggeriert Zambrano einen monstrésen Charakter des modernen Subjekts hinsichtlich

471 \gl. Aristoteles, Politik, Hg. Eckart Schiitrumpf (Hamburg: Felix Meiner Verlag, 2012), 6—
7.

472\/gl. ebd., 15, 100-103, 270.

473 \/gl. ebd., 101.

474 \gl. ebd., 4-7.

475 \/gl. ebd., 267.

476 \/gl. ebd., 101.

477 vgl. ebd., 1034, 156.

478 \/g|. ebd., 7.
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seines radikalen Selbstbezuges und Geltungsanspruches: ,,So6lo Dios puede ser fanatico sin ser
monstruo; porque €l lleva dentro de si las puras esenciales de las cosas, y lo que esté fuera de
él no es. Pero lo humano, siempre parcial, limitado, ha de amar a su contrario, que es su
complemento.”*"

Zambranos im Kapitel 4.4.2 erlauterte Analysen der Selbstvergdtterung und des
absolutismo des modernen Subjekts gehen folglich mit dem Austritt aus der Polis, verstanden
als Grundlage der Enthumanisierung von Mensch und Gesellschaft in der Moderne, einher. Die
Parallelen zwischen den normativen Sozialanthropologien von Zambrano und Aristoteles sind
freilich einer eigenstandigen Untersuchung wirdig. An dieser Stelle kann jedoch in Hinblick
auf das Gesagte festgestellt werden, dass Zambrano sich sowohl in ihrer Sozialanthropologie
als auch hinsichtlich ihrer in den folgenden Kapiteln erlauterten Vorschlage zur
Rehumanisierung des modernen Subjekts im Sinne einer Reintegration in einen identitats-,
sinn- und solidaritétsstiftenden Kontext in eine aristotelisch geprégte republikanische Tradition
stellt.#&

Im Hinblick auf die im vorangegangenen Kapitel herausgearbeiteten Pathologien, die
sich aus ihrer Analyse und Kritik eines enthumanisierten modernen Subjekts ableiten, geht
Rehumanisierung im Anschluss an Zambrano mit der Rekonstitution des Menschen als
gemeinschaftlich orientiertes und kommunikativ ausgerichtetes Wesen einher. Konkret geht es
um die Konstituierung des Menschen als persona, das heif3t als ein Wesen, welches sich selbst
als begrenzt versteht und einen modernen absolutismo des Menschen tiberwindet, sich entgegen
der radikalen Autonomieanspriiche des modernen Subjekts durch einen sozialen Kontext sowie
die Resistenz und Existenz des Anderen konstituiert weil3 und einen zweckrationalen Umgang
mit dem Anderen sowie einen spatmodernen Liberalismus der Toleranz im Sinne eines bloRen
Erduldens des Anderen Uberwindet. Diese Paradigmenwechsel sollen das moderne Subjekt
dazu befédhigen, einen emotionalen und kommunikativ ausgerichteten Zugang zum Anderen
einzunehmen und die Rekonstitution des Glaubens an die Stadt, verstanden als gemeinschafts-
, sSinn- und identitatsstiftendes Projekt, bewirken.

An dieser Stelle sei darauf hingewiesen, dass sich Zambranos Liberalismuskritik
keineswegs gegen das Paradigma des politischen Liberalismus im Allgemeinen richtet.
Vielmehr kritisiert sie einen spatmodernen Liberalismus, welcher die Freiheit des modernen

Subjekts de facto durch Individualismus, einseitige Autonomieanspriiche, Selbstvergotterung,

479 \/gl. Zambrano, Horizonte del liberalismo, 209-10.

480 \/gl. Schaal und Heidenreich, Einfilhrung in die politischen Theorien der Moderne, 62, 183;
Richter, Republikanische Politik: Demokratische Offentlichkeit und politische Moralitat, 76,
136.
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Instrumentalisierung des Anderen sowie eine Glorifizierung des Gegeneinanders im Sinne des
Wirtschaftsliberalismus begrenzt.*® Stattdessen pladiert sie fiir einen neuen, authentischen
liberalismo humano,*8? welcher Gemeinschaft anstrebt, gegenseitige Abhéangigkeit anerkennt
und authentische Freiheit in Gemeinschaft intendiert. &3

Im Anschluss an ihre Analyse und Kritik des modernen Subjekts pladiert die Autorin
fur einen Weltzugang, der ein emotional-rezeptives, das heif3t ein poetisches Moment in den
Vordergrund stellt.*®* In diesem Rahmen entwickelt Zambrano ihr im Kapitel 4.5.2 erldutertes
Konzept der razdn poética als konkreten Vorschlag fir einen neuen Weltzugang. Zudem
identifiziert die Autorin in der spanischen Kultur und vor allem der spanischen Literatur einen
realismo espafol, welchem die Autorin das Potenzial zuspricht, zur Rehumanisierung des
modernen Subjekts beizutragen, da dieser einen vormodernen emotional-rezeptiven
Weltzugang sowie eine Offenheit gegenuber dem Anderen bewahrt hat, von einem modernen,
individualistisch gepragten Bestreben nach Beherrschung des Objekts unbeeinflusst geblieben
ist und sich letztlich auch als Kritik gegenlber Letzterem konstituiert. Im Folgenden soll
analysiert werden, inwiefern einer razon poeética sowie einer Literatur im Sinne des realismo
espafiol mit Zambrano das Potenzial zugesprochen werden kann zur Rehumanisierung des
modernen Subjekts im oben erlauterten Sinne beizutragen. Diesbeziliglich wird
herausgearbeitet, dass beide Konzepte miteinander in Beziehung stehen. Der Fokus wird in
dieser Arbeit jedoch auf den realismo espariol gelegt, da Zambranos Auseinandersetzungen mit
einer Literatur im Sinne des realismo espafiol aus der in dieser Arbeit eingenommenen

literaturwissenschaftlichen Perspektive besonders relevant sind.

4.5.2 Die razon poética - Eine Synthese der Ratio und Poesie

Zambranos im Kapitel 4.4.1 skizzierte Analyse des Antagonismus zwischen Philosophie und
Poesie sowie ihre im Kapitel 4.4.2 erlduterte Kritik der Genese eines modernen absolutismo de
la razon impliziert aus der Perspektive der Autorin die Notwendigkeit einer Reform des
modernen Vernunftbegriffes,*®® da dieser - wie in den genannten Kapiteln erlautert wurde - der

Autorin zufolge zur Wahrnehmung der Realitat unfahig ist, insofern die Ratio die Realitat im

481 \/gl. Zambrano, Horizonte del liberalismo, 24045, 261, 269.

482 \/gl. ebd., 268-69.

483 \/gl. ebd., 261-62, 267—69.

484 \/gl. Zambrano, ,,Los bienaventurados*, 416; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 95—
96; Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola®“, 599-600.

485 \/gl. Zambrano, Dos fragmentos acerca del amor. De la aurora, 61.
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oben erlauterten Sinne immer schon reduziert.*®® Zudem wurde im Kapitel 4.4.1 dargelegt, dass
Zambrano davon ausgeht, dass ein gewisser Anteil der Realitdt immer nur emotional und
rezeptiv erschlossen werden kann und des poetischen Wortes bedarf, um ausgedriickt werden
zu kénnen.*®” Die Notwendigkeit der Reform ergibt sich im Anschluss an Zambranos
Perspektive darliber hinaus dadurch, dass der moderne absolutismo de la razén die im Kapitel
4.4.2 erlauterten, von Zambrano diagnostizierten Pathologien des modernen Subjekts
begunstigt. In der razon poética wird der im Kapitel 4.4.1 skizzierte Antagonismus zwischen
Philosophie und Poesie sowie damit einhergehend zwischen Ratio und Emotion tberwunden,
um die Realitét in ihrer G&nze zu erschliel3en:

,,Asi pues, el conocimiento que aqui se invoca, por el que se suspire, este

conocimiento postula, pide que la razon se haga poética sin dejar de ser razon,

que acoja al ‘sentir originario® sin coaccion, libre casi naturalmente, como una

fysis devuelta a su original condicion. Asi la aurora se nos aparece como la fysis

misma de la razén poética.”*3
Elena Laurenzi stellt diesbeztiglich fest, dass die von Zambrano verwendete Metapher aurora
auf die nicht statische, sondern dynamische und emotionale Wahrnehmung der Heterogenitéat
der Realitat im Kontext der razon poética verweist:

»[-..] la aurora es para Zambrano experiencia vivida, vivencia, y como tal,

adquiere un valor y un significado filoséfico. Es un tipo de vivencia que denota

un saber de metamorfosis que indica e induce al mismo tiempo al desarrollo de

una conciencia no estatica, activa. Una conciencia que, antes que dirigirse hacia

afuera, se experimenta en un activo ‘esclarecerse‘, un ‘verificarse, un obrar

dentro del sentir, en la materia oscura de la condiciéon humana.”4&
Die razon poetica ist trotz ihrer Dynamik hinsichtlich der zwei Pole primar kontemplativ
ausgerichtet, insofern sie sich durch eine Passivitat auszeichnet:

,,Un modo de razon en el que se redime la pasividad, la total pasividad, frente al

conocimiento y a aquello que lo mueva y aun engendra, el amor. Una razon sin

paradojas, sin agonias, sin parecerse a si misma, casi sin juicio, mas no sin

486\/gl. Zambrano, El hombre y lo divino, 168; Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 696; Zambrano,
,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil®, 193; Zambrano,
,,El horizonte y la destruccion®, 173; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 215.

487\/gl. Zambrano, El hombre y lo divino, 159, 175-81; Zambrano, Delirio y destino: Los veinte
anos de una esparfiola, 184; Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos
de la guerra civil“, 293; Zambrano, Dos fragmentos acerca del amor. De la aurora, 122.

488 Zambrano, Dos fragmentos acerca del amor. De la aurora, 66.

489 |_aurenzi, ,,Bajo el signo de la aurora. Maria Zambrano y Friedrich Nietzsche*, 43-44.
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orden.””4%0

Obwohl die razon poética durch ihre Passivitdt Zambranos oben erldutertem Konzept der
Poesie sehr nahesteht, betont die Autorin den synthetischen Charakter der razén poética: Die
Poesie allein ist Zambrano zufolge nicht in der Lage, die Realitat eindeutig zu erschlieRen, da
sie dazu neigt, sich in Dinge hineinzusteigern, und es ihr an der notwendigen Prézision fehlt,
wohingegen die Ratio zwar sehr prézise ist, aber durch die Emotion angeleitet werden muss,
um nicht in eine Reduktion und Beherrschung der Realitdt zu entarten, sondern eine
Rezeptivitat gegeniiber den Dingen zu bewahren:

,,La pasion sola ahuyenta a la verdad, que es susceptible y agil para evadirse de

sus zarpas. La sola razén no acierta a sorprender la caza. Pero pasion y razon

unidas, la razon disparandose con impetu apasionado para frenar en el punto

justo, puede recoger sin menoscabo a la verdad desnuda.”*%*
Die Synthese von Vernunft und Poesie beschreibt die Autorin als einen Tanz von diskursiver
Vernunft und Poesie, das heil3t von Ratio und Gefiihl:

,,El sentir y el entender no pueden reunirse sino, como todo lo viviente o en via

de serlo, por una especie de simbiosis. Simbiosis, danza en un conocimiento

durante un tiempo, en el cual los que van a reunirse ocupan el uno el lugar del

otro. Cambios de lugar, entrecruzamiento segun ritmo. El sentir despierta, aviva,

y es fuego reanimado por el entender; el sentir que guia, velando solo en largas

noches oscuras, luego es sostenido, custodiado. La balanza, como simbolo, se

forma asi. Se forma, puesto que tratdndose de este simbolo, por si mismo y como

simbolo de pensar - pensar como medida, pensar como sentimiento -, ha der

hacerse el ‘sujeto pensante’ que no puede acotarla sin mas aungue (solo) sea en

una de sus mas modestas y fecundas formas: la de unas coordenadas.”4%
Die Vereinigung von Vernunft und Poesie entspricht dabei einer Wiedervereinigung von Ratio
und Gefuhl, welche - wie im Kapitel 4.4.1 dargelegt wurde - Zambrano zufolge urspringlich in
einer vorsokratischen poetisch-rationalen Erkenntnisform vereint waren.*®® Diesbeziiglich
identifiziert Zambrano im Werk Heraklits noch eine urspriingliche Erkenntnisform, die im
Nachhinein als eine Verbindung von Philosophie und Poesie bewertet werden kann.*%

Aufgrund der Passivitat ihres poetischen Moments spricht Zambrano der razén poética das

490 Zambrano, Dos fragmentos acerca del amor. De la aurora, 62.
491 Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 44.

492 Zambrano, ,,Los bienaventurados®, 447.

493 \gl. ebd., 446-47.

494 \/gl. Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola®, 564.
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Potenzial zu, dem modernen Subjekt eine rezeptive Grundhaltung zu vermitteln sowie eine
Liebe und emotionale Beziehung zum Anderen wiederherzustellen und dadurch die
Konstitution einer Kultur der convivencia verstanden als notwendiges Merkmal menschlicher
Existenz zu beglnstigen.*% In diesem Sinne ist die razén poética kompatibel zu einer Kultur,
in der trotz des notwendigerweise rationalen Zuganges zur Wirklichkeit das Andere immer auch
in seiner Andersheit wahrgenommen werden kann, das Subjekt fir das Andere rezeptiv und
emotional offen bleibt, sich in Abhédngigkeit und Gemeinschaft konstituiert weil3 und ein
dominierender und instrumentalisierender Zugang zum Anderen unterbunden wird:

,,El conocimiento poético se logra por un esfuerzo al que sale a mitad de camino

una desconocida presencia, a mitad de camino porque el afan que busca esa

presencia jamas se encontré en soledad, en esa soledad angustiada que tiene

quien ambiciosamente se separ0 de la realidad. [...] no es aleteia, sino revelacién

graciosa y gratuita; razon poética. [...] Equilibrio individual y comunidad. Por

el conocimiento poético el hombre no se separa jamas del universo vy,

conservando intacta su intimidad, participa de todo, es miembro del universo, de

la naturaleza y de lo humano y aun de lo que hay entre lo humano, y aun mas

alla de él. Pero este conocimiento poético maravilloso, confesémoslo, no es

mucho mas todavia que una promesa, porque no habia sonado su hora. De su

plenitud puede surgir toda una cultura en la que ciencia y conocimientos hasta

ahora errabundos, como la historia, sean la médula; en la que ciencias como la

Sociologia, nacientes aun, alcancen su pleno desarrollo; en que el saber mas

audaz y mas abandonado sea por fin posible: el conocimiento del hombre.

Conocimiento del hombre que no sera sino el movimiento de reintegracion, de

restauracion de la unidad humana hace tiempo perdida en la cultura europea.”*%
In diesem Sinne schreibt Zambrano der razon poética ein reintegratives Potenzial zu, wenn sie
diese an anderer Stelle als eine ,,[...] razén de amor reintegradora de la rica sustancia del mundo
[...]°9" bezeichnet. Auch wenn die razén poética eine Synthese von Ratio und Gefiihl darstellt,
spricht Zambrano insbesondere dem poetischen Anteil der razon poetica das Potenzial zu, eine
Rehumanisierung, wie sie im Kapitel 4.5.1 skizziert wird, zu begunstigen, insofern der Autorin

zufolge die Poesie - wie im Kapitel 4.4.1 dargelegt wurde - Gemeinschaft in jeglicher Hinsicht

495 \/gl. Zambrano, ,,Los bienaventurados*, 416; Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de
Espafia y otros escritos de la guerra civil®, 193; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 95—
96.

49 Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola®, 599-600.

497 Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil*, 193.
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anstrebt und das Subjekt rezeptiv fiir das Andere werden lasst. Dementsprechend stellt
Zambrano bezuglich der Poesie fest, dass es an ihr liegt, eine in der modernen Kultur verloren
gegangene Gemeinschaft der Menschen wiederherzustellen: , A ella, le pertenece el restituir la
comunion entre los hombres, errabundos en su perdicion. 4%

Es wird deutlich, dass Zambrano ihren Ausfihrungen zur razon poética einen
Kunstbegriff zugrunde legt, welcher Kunst nicht auf das Produkt eines Prozesses der
subjektiven Schopfung und Expression des Kiinstlers reduziert, sondern sich am im Kapitel
4.4.1 erlauterten griechisch-antiken Verstdndnis des Kunstlers als Medium orientiert. Das
conocimiento poético zielt dementsprechend auf das Empfangen einer kontemplativ erfahrenen
verdad revelada ab.*®® Im Zentrum von Zambranos Ausfilhrungen zur razén poética steht
folglich eine im erlauterten Sinne auf Rezeption und Kommunikation ausgelegte Einstellung
zur Wirklichkeit. Nichtsdestotrotz macht Zambrano deutlich, dass diese Einstellung - wie im
folgenden Kapitel dargestellt wird - durch den Kinstler und insbesondere die Literatur konkret
thematisiert und ausgedruickt werden kann. Zambrano spricht diesbeziiglich einer Literatur im
Sinne des realismo esparfiol das Potenzial zu, zur Uberwindung der oben erlauterten cultura
hostil de origen racionalista®® beizutragen. Wie im folgenden Kapitel deutlich wird, versteht
Zambrano den realismo espafiol als Basis eines conocimiento poético, welches die spanische

Kultur dominiert.5

4.5.3 Der realismo espafiol - Zambrano und die spanische Literatur
45.3.1 Zambranos Konzept des realismo espafiol

Zambranos Konzept des realismo espafiol kann ausgehend von ihrer Distanzierung von der
Escuela de Madrid, ihrer Hinwendung in ihrem Spatwerk zur Mystik und Poesie, ihrer
Vernunftkritik und damit einhergehend ihren oben erlduterten Ausfuhrungen zur Dichotomie
zwischen Ratio und Poesie verstanden werden.

In den vorangegangenen Kapiteln wurde herausgearbeitet, dass Zambrano in ihrem
Werk die Entfremdung des modernen Subjekts aus einem gemeinschaftlichen Kontext im

Rahmen eines spezifisch modernen absolutismo de la razén kritisiert,>%? der die Zersetzung der

498 Zambrano, ,,Los bienaventurados®, 416.

499 \/gl. Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola®, 599.

500\/gl. Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil*,
2306.

%01 \/gl. Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola®, 597.

502 \/gl. Zambrano, Persona y democracia, 86-129, 219-22; Zambrano, Hacia un saber sobre
el alma, 106; Zambrano, La confesion: Geénero literario, 45-61.
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Beziehung zwischen dem modernen Subjekt und dem Anderen in jeglicher Hinsicht bewirkt,
das hei3t die Beziehung zum Mitmenschen, zur belebten und unbelebten Natur sowie zum
Goéttlichen,503

Wie Adorno und Horkheimer diagnostiziert auch Zambrano einen auf die rationale
Beherrschung des Anderen ausgerichteten Weltzugang und Selbstbehauptungszwang eines
modernen Subjekts, welches sich dem Objekt, das heillt dem Anderen gegenuber rezeptiv
verschlossen hat und diesem gegeniber eine dominierende sowie instrumentalisierende
Haltung einnimmt.>%* An die im Kapitel 4.4 erlauterten Analyse- und Kritikansatze kntipfen
Zambranos asthetische Auseinandersetzungen mit dem Unterschied zwischen einem rationalen
und poetischen Weltzugang an. Sowohl ihre im Kapitel 4.5.2 erlduterten Ausfuhrungen zur
razon poética als auch ihr in diesem Kapitel behandeltes Konzept des realismo espafiol sind in
diesen Kontext einzuordnen, da - wie im Laufe dieses Kapitels deutlich wird - beide Konzepte
darauf abzielen, einen instrumentalisierenden und dominierenden Zugang des modernen
Subjekts zum Objekt zu therapieren und das Subjekt rezeptiv fiir das Andere zu 6ffnen.5%

In der Sekundarliteratur wurde herausgearbeitet, dass Zambranos dasthetische
Reflexionen und Auseinandersetzung mit spanischer Literatur insbesondere im Kontext einer
Distanzierung von der Escuela de Madrid sowie einer Hinwendung in ihrem Spétwerk zur
Mystik und Poesie zu verstehen sind. Diesbeziiglich wurde dargelegt, dass Zambrano
insbesondere in ihrer Vernunftkritik maRgeblich von ihrem akademischen Lehrer und der
zentralen Figur der Escuela de Madrid, José Ortega y Gasset, beeinflusst ist.5% Dieser hatte

einen durch den deutschen Idealismus beglnstigten subjektzentrierten Vernunftbegriff

503 \/gl. Zambrano, El hombre y lo divino, 159, 181-99; Zambrano, Notas de un método, 108—
9; Zambrano, La Espafia de Galdoés, 55.

504 \/gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia®“, 736-55, 768; Zambrano, ,,Los intelectuales en el
drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil“, 144-57, 236, 295; Zambrano, Horizonte
del liberalismo, 228-29; Zambrano, Notas de un método, 74; Zambrano, Hacia un saber sobre
el alma, 46-48, 165-70; Zambrano, Unamuno, 22, 50, 143.

%05 \/gl. Zambrano, Claros del bosque, 87-165; Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 746-76;
Zambrano, ,,Los bienaventurados, 447-52; Zambrano, Notas de un método, 167,169;
Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil®, 193,
200, 378; Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, 43-56, 73; Zambrano, Dos fragmentos
acerca del amor. De la aurora, 61-67, 184; Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida
espafiola®, 595-640.

506 \/gl. Soto Garcia und Espinoza Lolas, ,,Xavier Zubiri y Maria Zambrano*, 442; Revilla,
,,Sobre Max Scheler y Maria Zambrano. Acordes e intervalos®, 151-52; Bundgard, Més alla
de la filosofia. Sobre el pensamiento filoséfico-mistico de Maria Zambrano, 30, 75, 211; Lopez-
Aranguren u. a., ,,Mesa redonda sobre el pensamiento de Maria Zambrano®, 126.
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kritisiert, welcher die Koexistenz von Subjekt und Objekt weitgehend ignoriert.>°” Im Rahmen
seines raciovitalismo hatte Ortega y Gasset einen Vernunft- und Realitatsbegriff entwickelt,
der die wechselseitige Beziehung von Ratio und Leben beriicksichtigt, wobei er das Leben als
Kontext der Koexistenz von Subjekt und Objekt verstanden hatte: Realitat hatte Ortega y Gasset
weder im Sinne des Realismus als gegeben noch im Sinne des Idealismus als vom Subjekt
rational konstruiert verstanden, sondern im Rahmen seines perspectivismo fur ein Verstandnis
von Realitét als ein aus verschiedenen Perspektiven zusammengesetzter Kontext geworben,
welcher letztlich immer auch vom historischen Kontext bedingt ist.5% Er war zu der Aussage
yo soy yo y mi circunstancia gelangt,®® welche dahingehend als Uberwindung eines
subjektzentrierten Weltzuganges und Vernunftbegriffes verstanden werden kann, dass diese
Aussage ein Verstandnis von Realitét als im Dialog des Subjekts mit seiner Umwelt zustande
gekommener Kontext sowie ein Verstandnis von Leben als convivencia impliziert.>1° Wie oben
ausgefihrt wurde, greift Zambrano diesen Gedanken auf, wenn sie das Subjekt als
intersubjektiv und kommunikativ konstituiert versteht, vida mit convivencia gleichsetzt®'* und
die Etablierung eines solchen Verstandnisses von Realitat anstrebt.5*? Wahrend Ortega y Gasset
jedoch lediglich die Reform eines subjektzentrierten, vom Leben abstrahierten
Vernunftbegriffes angestrebt hatte, beabsichtigt Zambrano mit ihrem oben erlduterten Konzept
der razén poética eine mit Konzepten verfahrende Ratio im Allgemeinen zu tberwinden, da
Konzepte im Sinne ihrer im Kapitel 4.4 erléuterten Ausfiihrungen blofRe Abstraktionen der

Realitat darstellen und eine authentische Erfahrung der Realitat verhindern. Vielmehr geht

507 \gl. Garcia, ,,E1 concepto de creencia en Zambrano*, 31-32; Garcia Restrepo und Giraldo
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alla de la filosofia. Sobre el pensamiento filoséfico-mistico de Maria Zambrano, 59, 405.
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511 vgl. Zambrano, ,La ciudad“, 20; Zambrano, Unamuno, 85; Zambrano, Persona y
democracia, 34-40, 154, 171, 221; Zambrano, Delirio y destino: Los veinte afios de una
espafiola, 16, 50.

512 \/gl. Carmen Danés Eibas, ,,La ciudad: paradigma de libertad”, Aurora: papeles del
Seminario Maria Zambrano 2 (1999): 21; Pino Campos, ,.En los origenes: la épica homérica
en la filosofia de Maria Zambrano®, 135; Marquéz Jimeno, ,,Historia y convivencia en Maria
Zambrano*, 420-21; Garcia Portela, ,,Maria Zambrano: Educacién para la democracia“, 160—
61; Juan Fernando Ortega Mufioz, ,,Europa: suefio y esperanza en Maria Zambrano®, in Ethos
& Polis: Europa y la Ciudad en el pensamiento de Maria Zambrano, Hg. Javier Gémez-
Montero (Kiel: Ludwig, 2014), 96-97; Sanchez-Gey Venegas, ,,Galdos y Maria Zambrano: El
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Zambrano Ana Bundgard und Diego Sanchez Meca zufolge davon aus, dass Realitat immer nur
erlebt werden kann.>® Hinsichtlich Zambranos Abstandnahme von der Escuela de Madrid hatte
Amaris Duarte herausgearbeitet, dass Zambrano sich im Laufe ihres Lebens immer weiter von
einer philosophisch-rationalen Perspektive im Sinne ihres Lehrers entfernt und ihrer
Philosophie zunehmend metaphysisch-mystische Pramissen unterstellt hatte.>'* Die Mystik,
welche auf die Religionen der Pythagoreer und Orphiker zuriickzufiihren ist>*> und spéter
christliche Momente aufgegriffen hatte, insofern sie sich insbesondere auf die augustinische
Suche im Inneren beruft,5¢ kann mit Amaris Duarte als subjektive Erfahrung der Einkehr in
das Innere verstanden werden, welche darauf ausgerichtet ist, eine verlorengegangene
Harmonie und Einheit mit dem Ganzen und dem Anderen wiederherzustellen.5*” In diesem
Rahmen praktiziert der Mystiker das Schweigen seines Selbst sowie die Einkehr in das Innere,
um sich rezeptiv gegenuber einer rational nicht fassbaren Instanz zu 6ffnen, mit welcher der
Mystiker beabsichtigt, sich zu verbinden und an dessen Wahrheit teilzuhaben. 58 Diese Offnung
und Hinwendung zum Anderen stellt ein zentrales Motiv von Zambranos Konzept des realismo
espariol dar.

Die zunehmende Annaherung der Autorin an die Mystik fihrt Amaris Duarte
vornehmlich auf Zambranos Exilerfahrungen zuriick, insofern sowohl das Exil als auch die
Mystik eine Trennung von einem alten Kontext und Denkschema widerspiegeln, welche eine
zweite Geburt in einem neuen - im Falle des Mystikers hoher bewerteten - Kontext
begtinstigen.>® In diesem Sinne hatte Amaris Duarte zufolge das lokale Exil Zambranos
Wurzeln zu einer weltlichen Heimat getrennt und ihre zunehmend metaphysisch-mystische
Suche nach einer Heimat im Sinne einer liebevollen Wiedervereinigung mit dem Sein und dem
Anderen beguinstigt.>?° Dementsprechend folgert Amaris Duarte, dass Zambranos Exil eine
Abstandnahme von der Escuela de Madrid um Ortega y Gasset sowohl im lokalen als auch im

intellektuellen  Sinne einer zunehmenden Distanzierung von Ortega y Gassets

513 \/gl. Sanchez Meca, ,,Arte y metafisica en Zambrano y Nietzsche®, 43-47; Bundgard, Mas
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Vernunftoptimismus bewirkte und Zambranos zunehmende Auseinandersetzung mit Poesie
und Mystik beglinstigte.>?

In ahnlicher Weise hatte Bundgard darauf hingewiesen, dass Zambrano Ortega y Gasset
zundchst auch in seinem Projekt gefolgt war, zwischen einer nordeuropdischen und
stideuropaischen Kultur zu vermitteln und spater Gber ihn hinausging.?2 Ortega y Gasset stellt
in Meditaciones del Quijote einen sudeuropéischen Weltzugang in rdmischer Tradition einem
nordeuropdischen Weltzugang in griechischer Tradition gegeniiber: Ersteren assoziiert er mit
einem an die unmittelbare Realitat gebundenen Impressionismus und Fokus auf die individuell-
konkrete und sinnlich fassbare Form und Letzterem spricht er einen Fokus auf Transzendenz,
Essenzialitat und Konzeptualitét jenseits der konkreten Form zu.5% Beide Ansétze versteht er
als gleichberechtigte Perspektiven der europaischen Kultur,>* da beide zu einer ganzheitlichen
Wahrnehmung der Realitdt beitragen: Ein sudeuropéisch-impressionistischer Zugang zur
Realitdt ist dem Autor zufolge notwendig, um die individuell-konkrete Existenz eines
Gegenstandes im Sinne dessen innerer Natur zu erfassen®® und ein nordeuropaisch-
konzeptueller Zugang erlaubt es, das Verhaltnis eines Gegenstandes zu anderen Gegensténden
zu bestimmen und dadurch zum einen dessen duRere Grenzen und zum anderen dessen relative
Position in einem Kontext der Koexistenz mit anderen Gegenstanden zu erfassen.5%
Dementsprechend wirbt er fir einen Wirklichkeitszugang, der beide Perspektiven
berticksichtigt.5?” Den Fokus legt Ortega y Gasset in Meditaciones del Quijote jedoch auf ein
Pladoyer fiir die Offnung der spanischen Kultur fiir einen durch die nordeuropaische Kultur
vermittelten Weltzugang nach griechischem Vorbild sowie eine Kritik des spanischen
Antikonzeptualismus: Die spanische Kultur beschreibt Ortega y Gasset als das européische
Zentrum jenes Impressionismus in rémischer Tradition®? und kritisiert im Gegensatz zu
Zambrano eine spanische Abneigung gegentiber einem konzeptuellen Denken, welche die
spanische Kultur daran hindere, das Potenzial eines durch die nordeuropéische Kunst und

Wissenschaftskultur vermittelten griechischen Fokus auf Essenzialitdt und Konzeptualitét
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auszuschopfen.5?® In diesem Rahmen kritisiert Ortega y Gasset die Tendenz des spanischen
Kinstlers, unabhéngig von einem Bezug zur transzendenten, konzeptuell fassbaren Essenz
eines Gegenstandes, die unmittelbare Impression zu formulieren und dadurch in jedem Werk
einen radikalen Neuanfang zu realisieren.5*° Durch den einseitigen Fokus auf die Erfahrung
und den Ausdruck der individuell-konkreten Form verwehrt sich die spanische Kultur dem
Autor zufolge sowohl einer ganzheitlichen Wahrnehmung der Realitat als auch einer
werksubergreifenden Weiterentwicklung des Konzepts eines Gegenstandes oder Sachverhaltes
und damit einhergehend des Zugangs zu diesem.53! Letztlich wirbt er fiir die Uberwindung
eines spanischen Antikonzeptualismus und einseitigen Fokus auf den oben erlduterten
Impressionismus und pladiert fir eine Integration des durch die nordeuropaische
Wissenschaftskultur und Kunst vermittelten griechischen Wirklichkeitszuganges in die
spanische Kultur.5®?  Zambrano hingegen stellt einem durch den nordeuropdischen
Rationalismus und Idealismus gepragten absolutismo de la razon, welchen sie flr die oben
genannten gesellschaftlichen Pathologien verantwortlich macht, einen realismo espafiol
gegeniiber und spricht diesem - wie in diesem Kapitel herausgearbeitet wird - das Potenzial zur
Therapie des Egozentrismus des modernen Subjekt in einer rationalistisch gepragten modernen
Kultur zu.

Ebenfalls hinsichtlich Zambranos Kritik eines modernen Egozentrismus kann
festgestellt werden, dass die Autorin die zentralen Themen ihres Lehrers aufgreift, jedoch in
ihrer konkreten Analyse sowie ihren Ausfiihrungen zu einer durch die Literatur im Sinne des
realismo espafiol vermittelten Rehumanisierung des modernen Subjekts von dessen
Perspektive abweicht: In La rebelion de las masas hatte Ortega y Gasset einen spatmodernen
Egozentrismus sowie damit einhergehend die zunehmende Unféhigkeit des Menschen zu einer
convivencia ciudadana analysiert.>®3 Der Autor diagnostiziert zunéachst die Konstitution und
gesellschaftliche Hegemonie eines neuen Menschentypus in der Spatmoderne - des hombre
masa.>** Dieser zeichnet sich Ortega y Gasset zufolge durch ein geringes MaR an Anspriichen
an sich selbst sowie einen selbstgenugsamen Lebensstil aus, der auf die Befriedigung

egoistischer Ziele ausgerichtet ist.>*® An die traditionelle Stelle des Blirgers, welcher Normen,
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Traditionen sowie moralische Verpflichtungen akzeptiert, tritt der hombre masa, welcher diese
ablehnt® und stattdessen verstarkt Freiheitsrechte zur subjektiven Entfaltung einfordert.5%
Obwohl der hombre masa dem Autor zufolge aufgrund seiner Anspruchslosigkeit an die eigene
Moral und Bildung sowie seines egozentrischen Lebensstils zur Politik unfahig ist,>8
beansprucht dieser im Kontext einer spatmodernen hyperdemocracia®® die Filhrung der
Gesellschaft fiir sich.5*° An die Stelle einer minoria selecta,>* welcher aufgrund ihres hohen
Anspruches an die eigene Moral und Bildung sowie ihrer daraus resultierenden politischen
Kompetenz von der Mehrheit die wichtigsten politischen Amter anvertraut wurden,>*? tritt im
Rahmen einer spatmodernen rebelion de las masas eine Regierung, welche lediglich als
Stellvertreter und Sprachrohr der Masse fungiert.>*® Der vernunftgeleitete politische Diskurs,
in dem Menschen einander zuhéren und gemeinsam Politik betreiben, verschwindet im Kontext
einer spatmodernen Spaligesellschaft, in welcher gemeinsame Normen und Moralvorstellungen
zugunsten subjektiver Freiheitsrechte abgelehnt werden.>** Der hombre masa versteht das
Gemeinwesen nicht mehr als ein kollektives, auf die Zukunft ausgerichtetes Projekt, welches
die politische Partizipation der Birger erfordert,>® sondern reduziert das demokratische
Gemeinwesen auf die Funktion eines Garanten seiner subjektiven Freiheiten und nimmt die
Existenz der demokratisch strukturierten Gesellschaften als selbstverstandlich hin.54
Dementsprechend diagnostiziert Ortega y Gasset eine mit dem Zerfall einer Diskussionskultur
des einander Zuhorens sowie der Ablehnung kollektiver Moralvorstellungen assoziierte
spezifisch moderne Ruickkehr zur Barbarei.>*’

Im Rickblick auf die vorangegangenen Kapitel kann festgestellt werden, dass
Zambrano zwar durchaus mit Ortega y Gassets Diagnosen eines modernen Egozentrismus
sowie einer Unféhigkeit des modernen Subjekts zur convivencia ciudadana Ubereinstimmt,
jedoch in ihrer konkreten Analyse und Kritik des modernen Subjekts von der aristokratischen

Perspektive ihres Lehrers abweicht: Weder identifiziert die Autorin diese Pathologien als
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exklusiv spatmoderne Phanomene, noch fiihrt sie diese auf die gesellschaftliche
Hegemonialstellung eines anspruchslosen hombre masa zurtck. Nicht die Machtergreifung
eines hombre masa und die damit einhergehende Schwachung einer vermeintlich moralisch
uberlegenen, bildungsaristokratischen minoria selecta, welche in besonderer Weise zur Politik
befahigt ist, stellt sich fur Zambrano als das zentrale Problem dar, sondern die oben erlauterte
moderne Glorifizierung eines zweckrationalen Umganges mit der Realitdt. Dementsprechend
zielen Zambranos Ansatze zur Therapie des modernen Subjektzentrismus sowie der Abwertung
des offentlichen Raumes auf die Uberwindung des oben erlauterten absolutismo de la razon ab,
um unabhéngig von der elitdaren Unterscheidung zwischen einer minoria selecta®® und masa
vulgar®* das moderne Subjekt rezeptiv fiir das Andere zu 6ffnen und die Basis flr eine Kultur
des gegenseitigen Zuhorens und Wahrnehmens sowie die Reintegration des modernen Subjekts
in einen gemeinschaftlich-politischen Kontext zu legen. An dieser Stelle setzen ihre im Kapitel
4.5.2 erlauterten Reflektionen zur razén poética sowie ihre Analyse einer Literatur im Sinne
eines realismo espafiol an. Diesbeztglich wird in den folgenden Kapiteln herausgearbeitet,
inwiefern sie Letzterer das Potenzial zuspricht, die Offnung des Subjekts fiir das Andere zu
begunstigen und einem Egozentrismus des modernen Subjekts gleichsam von vornherein das
Fundament zu entziehen.

Wahrend im vorangegangenen Kapitel herausgearbeitet wurde, dass Zambranos
Konzept der razon poética als eine nicht gleichberechtigte Synthese eines rationalen und
poetischen Weltzuganges im Sinne eines antiken Kunstverstandnisses verstanden werden kann,
hat ihr Konzept des realismo espafiol keinen synthetischen Charakter mehr. Wie Bundgard
feststellt, steht hier die Therapie eines pathogenen, nordeuropdisch geprégten Rationalismus
durch  einen  rezeptiv  ausgerichteten und dadurch  sozialvertrdglichen  und
gemeinschaftsfordernden Weltzugang im Sinne des realismo espafiol im Zentrum.%° In der
Sekundarliteratur konnte herausgestellt werden, dass Zambrano in ihrer Skepsis gegeniiber
einer rationalistisch geprégten Kultur der Moderne sowie ihrer Annahme des Potenzials eines
gemeinschaftsfordernden und die Realitdt wahrnehmenden Weltzuganges der spanischen

Kultur in die Tradition der generacion 98%! und vor allem Miguel de Unamunos getreten

48 \gl. ebd., 70.

59 Vgl. ebd., 151.

550 v/gl. Bundgard, Mas alla de la filosofia. Sobre el pensamiento filoséfico-mistico de Maria
Zambrano, 182-214.

%51 vgl. Galdén, ,,Génesis de la actitud confesional en Maria Zambrano*, 47; Bundgard, Mas
alla de la filosofia. Sobre el pensamiento filosé6fico-mistico de Maria Zambrano, 36, 146, 190,
210.

91



war.%%2 Wahrend Zambrano in ihrer Rationalismus- und Idealismuskritik zunéachst Ortega y
Gasset gefolgt war, ging sie mit Unamuno Uber ihn hinaus. José Luis Abellan, Carlos Segade
Alonso und Ana Bundgard zufolge beeinflusste dieser Zambrano vor allem dahingehend, dass
sie einen Fokus auf den historischen und sozialen Kontext im Sinne José Ortega y Gassets
zunehmend transzendierte, eine metaphysisch-mystisch-religiose Ebene beschritt und der
Poesie und Asthetik einen zunehmend bedeutenden Stellenwert in ihren Reflexionen
eingestand.>*® Bundgard hatte diesbeziiglich herausgearbeitet, dass Zambrano vor allem in
ihrem Bestreben, die Krise Europas mithilfe eines Bezuges auf die spanische Kultur zu
therapieren, in ihrer Suche nach einem metaphysisch-mystischen, das Subjekt mit dem Anderen
vermittelnden Kern sowie in ihrer Diagnose des Hoffnungsverlusts des modernen Subjekts als
Ursache fiir die Krise der spatmodernen Kultur von Unamuno beeinflusst wurde.>>* Angesichts
dieser Parallelen ist es nicht verwunderlich, dass Zambrano — wie im weiteren Verlauf dieses
Kapitels dargelegt wird - auch im Kontext ihrer Reflexionen zum realismo espafiol Unamunos
literarischnem  Werk sowie insbesondere seiner Quijote-Interpretation  besondere
Aufmerksamkeit schenkt.

Neben der Wirkung ihrer akademischen Lehrer Unamuno und Ortega y Gasset auf ihr
Werk wurde in der Sekundarliteratur insbesondere der Einfluss von Heidegger auf Zambranos
Vernunftkritik und Poesiebegriff herausgearbeitet. Wie Jorge Acevedo Guerra erldutert,
unterscheidet dieser dhnlich wie Zambrano zwischen einer romisch gepragten Ratio im Sinne
eines rechnenden, kalkulierenden Denkens, welches darauf abzielt, die Realitat zu veréandern
und zu beherrschen, sowie einem griechisch geprdgten Logos im Sinne eines besinnlichen
Denkens, welches darauf abzielt, die Wahrheit kontemplativ zu erkennen und auszudriicken. %%
Im Anschluss an seine Technikkritik, in welcher Heidegger die Instrumentalisierung und
Beherrschung der Welt durch die kalkulierende Ratio diagnostiziert, ergibt sich fir den
Philosophen die Notwendigkeit und das Potenzial einer Besinnung auf einen Logos des
Erkennens und Sein-Lassens.>*® Diesen Logos hatte er insbesondere in der Poesie verortet,

welche wahrnimmt und das Sein der Dinge, das heil3t deren Essenz im Wort ausdriickt. Wie
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Bundgard und Acevedo Guerra feststellen, tragt Poesie im Anschluss an Heidegger folglich zur
Entfaltung der Aletheia bei, indem das Sein ausgedriickt und benannt wird.>®” Im Anschluss an
Chiara Zamboni, Jorge Acevedo Guerra und Ana Bundgard kann zusammengefasst werden,
dass Zambrano dieses Moment aus Heideggers Asthetik iibernimmt, wenn sie Poesie als nicht
gewaltvollen Akt, sondern als Ausdruck des Seins im Sinne des Logos versteht und eine
Wahrheit jenseits der wissenschaftlichen, rationalen Erkenntnis annimmt.5%8 Zamboni zufolge
lasst Kunst sowohl bei Heidegger als auch bei Zambrano dementsprechend den Menschen mit
dem Sein und damit auch mit dem Gottlichen in Kontakt treten.®>° In diesem Sinne betreiben
Bundgard zufolge sowohl Heidegger als auch Zambrano eine Suche nach der urspriinglichen
Nicht-Dualitét, welche infolge einer seit Descartes eingeleiteten, fir die Moderne konstitutive
Trennung zwischen Subjekt und Objekt verloren gegangen ist. 56

Wie auf den folgenden Seiten deutlich wird, kann auch Zambranos Konzept des
realismo espafiol in den Kontext einer Suche nach einer urspringlichen Nicht-Dualitat
eingeordnet werden. Diesbeziglich wird herausgearbeitet, dass der realismo espafiol auf die
Re-Etablierung der Gemeinschaft und die rezeptive Offnung des modernen Subjekts fir das
Andere abzielt, welches sich - wie oben dargelegt wurde - dem modernen Subjekt Zambrano
zufolge vornehmlich als beherrschbares und instrumentalisierbares Objekt darstellt.

Hinsichtlich Zambranos Verwendung des Begriffes realismo espafiol kann zunéchst
festgestellt werden, dass die Autorin sich mit dem Terminus auf einen spezifischen Weltzugang
im Sinne eines conocimiento admirativo®! bezieht, welches dem Anderen, das heit der

Realitat, kontemplativ und antikonzeptionell>¢? begegnet und in der spanischen Kultur und
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insbesondere Literatur Ausdruck findet.5®3 Diese Aussagen sollen auf den folgenden Seiten
naher erlautert werden, bevor auf Zambranos konkrete Auseinandersetzung mit spanischer
Literatur im Sinne des realismo espafiol eingegangen wird.

Das kontemplative Moment des realismo espafiol im Sinne eines conocimiento
admirativo, welches die Realitat explizit nicht konzeptuell erfasst,*®* kann im Kontext von
Zambranos im Kapitel 4.4.1 herausgearbeiteten Annahmen zur Dichotomie zwischen Ratio und
Poesie sowie ihrer Exegese eines griechisch-antiken Poesiebegriffs und ihrer mystischen
Préamissen verstandlich gemacht werden: Wie im Kapitel 4.4.1 ausgefiihrt wurde, orientiert sich
Zambrano normativ an einem griechisch-antiken Poesiebegriff, welcher Poesie explizit nicht
als subjektive Expression, sondern als Ausdruck des Anderen, nicht rational, sondern lediglich
emotional fassbaren versteht und durch den Poeten, verstanden als Medium, metaphorisch
ausgedriickt wird.%%® Die urspriinglich mittels der Metapher der Inspiration des Kiinstlers durch
die Musen veranschaulichte Funktion des Poeten als Medium des Goéttlichen im Sinne des
absolut Anderen® fiinrt Zambrano auf eine pasividad por amor®®’ zurlick, insofern dieser seine
eigene Stimme zum Schweigen bringt und sich rezeptiv fiir das Andere 6ffnet®® und zu einem
conocimiento admirativo im Sinne des realismo espafiol fahig wird.

Diese Dichotomie zwischen einer aktiv-schopferisch-dominierenden Ratio und einem
passiv-kontemplativen poetischen Zugang zur Welt, welcher sich im von Zambrano skizzierten
Poeten in exemplarischer Form manifestiert, zieht sich nicht nur durch ihre im Kapitel 4.4.1
erlauterte Asthetik in filosofia y poesia und bildet das Fundament ihrer im Kapitel 4.5.2
skizzierten Uberlegungen zur razon poética, sondern wird von der Autorin ebenfalls ihren
Ausfuhrungen zum realismo espafiol zugrunde gelegt: So gebraucht die Autorin den Begriff
des realismo durchaus in Abgrenzung zu einem rationalen Weltzugang, da dieser im oben
erlauterten Sinne durch die Bedirfnisse motiviert ist, sich aus einer urspriinglichen Situation
der Gemeinschaft und Gegebenheit zu I6sen, die Realitat in rational fassbare Kategorien zu

zwangen, um sie konzeptuell besitzen zu koénnen, durch die rationale Konstruktion von

563 \/gl. Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola®, 578-97; Zambrano, ,,Los
intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil“, 232-46, 328-31;
Zambrano, Espafia, suefio y verdad, 83, 130; Zambrano, La Espafia de Galdés, 58-62;
Zambrano, Unamuno, 138-43.
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Systemen, Kategorien und Konzepten selbst schdpferisch tatig zu werden und somit Macht auf
die Realitat auszutiben>®®

Die Autorin bezeichnet den realismo espafiol in Abgrenzung zur Ratio als einen
antikonzeptionellen und asystematischen>’® sowie seinerseits nicht systematisch fassbaren®’*
Zugang zur Wirklichkeit. Sie versteht ihn in diesem Sinne als eine forma de conocimiento,’2
da der realismo espafiol einen spezifischen Modus des Umganges mit der Realitat darstellt.
Insofern im Sinne der Erlauterungen im Kapitel 4.4.2 der Autorin zufolge die schopferisch-
subjektzentrierten Momente des Idealismus in einem Streben nach Macht und
Selbstbehauptung begriindet sind,%”® stellt die Autorin den passiv ausgerichteten realismo
espariol insbesondere dem Idealismus antagonistisch gegendiber:

,,De ello solamente podemos sacar la raiz profunda de este realismo y verlo asi

como un modo de conocimiento, desligado de la voluntad, desligado de toda

violencia mas o menos precurosa del apetito de poder. Esto hace que veamos al

realismo espafiol como algo que ante todo que no es idealismo, y que no lo es

por proceder de otros intimos origenes.”>"*
Mit dem Begriff realismo bezieht sich die Autorin jedoch weder auf den philosophischen
Realismus noch auf den Realismus als moderne literarische Stromung, wenngleich festgehalten
werden kann, dass Zambranos Konzept des realismo espariol beiden Bedeutungen durchaus
nahesteht, insofern der Realismus in allen drei Weisen die Existenz einer Realitit voraussetzt,
die - wenn auch auf unterschiedliche Weise und aus unterschiedlichen Motiven heraus -
wahrgenommen und wiedergegeben wird.

Die kontemplative Komponente des realismo espafiol, welche ihrerseits in der im
Kapitel 4.4.1 erlauterten Passivitdt eines poetischen Weltzuganges begrindet ist, fihrt
Zambrano auf einen im Handlungsverzicht implizierten emotionalen Modus im Sinne eines

apego a la realidad®® zuriick, insofern der Handlungsverzicht immer auch ein

569 \/gl. Zambrano, La agonia de Europa, 64-65; Zambrano, EI hombre y lo divino, 113-17,
139-53; Zambrano, ,,Filosofia y Poesia®, 740, 746-47; Zambrano, Persona y democracia, 123;
Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil®, 193;
Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafola‘“, 581.
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Raumeingestandnis an das Andere zur Folge hat, welches seinerseits als Basis flr die
Wahrnehmung des Anderen fungiert:

,,El realismo [...] es una forma de conocimiento porque es una forma de tratar

con las cosas, de estar ante el mundo, es una manera de mirar al mundo

admirandose, sin pretender reducirle en nada. Tal es la manera de conducirse del

enamorado. El realismo espafiol no es otra cosa como conocimiento que un estar
enamorado del mundo, prendido de él, sin poderse desligar, por tanto. Y eso
explica que un ser que tanto anhela la independencia, tan poco se afane y se
plantee la libertad. Porque la libertad jamas ha sido planteada por ningun amante

con respecto al objeto de su amor; el amante solo piensa en la libertad y se afana

por ella cuando algun obstaculo se interpone entre el objeto que le enamora y él.

No es el problema intrinseco del amor, la libertad, porque enamorarse es forjar

unas cadenas, es estar y vivir encadenado sin dolor, con gozo y plenitud en este

encadenamiento. Quien mira al mundo como enamorado, jamas querra separarse

de él, no cultivar barreras que le separan ni las distinciones que le distinguen.

S6lo buscara embeberse mas y mas.”’®
In diesem Zitat kommen die Parallelen zwischen Zambranos Konzept des realismo espafiol und
ihrer Asthetik zum Ausdruck, insofern die forma del conocimiento des realismo espafiol
durchaus im Sinne des im Kapitel 4.4.1 erlauterten martirio del poeta®’” emotional, das heif3t
durch eine Liebe zum Anderen begriindet ist, welche sich durch die im Kapitel 4.4.1 erl&uterte
pasividad por amor®"® ausdriickt. Die Liebe zur Realitat, das heit zum Anderen, manifestiert
sich gleichsam in einem Handlungsverzicht, welcher es dem Anderen erlaubt sich in seiner
Andersheit zu zeigen und vom Subjekt erfahren zu werden.

In den Kapiteln 4.4.1 und 4.4.2 wurde herausgearbeitet, dass die Poesie Zambrano
zufolge immer schon durch die Liebe des Poeten zum Anderen®® motiviert ist. Daher
bezeichnet die Autorin den Poeten auch als einen hijo amoroso, welcher die Realitat explizit
nicht rational zu verfremden beabsichtigt.>° Wie im vorangegangenen Zitat deutlich wird, geht
es im realismo espafiol explizit nicht um eine konzeptuelle Reduktion und Besitznahme der
Realitat, sondern um die emotional motivierte Kontemplation des Anderen im Sinne des oben

erlauterten conocimiento admirativo. Die Tatsache, dass Zambrano den realismo espafiol

576 Epd., 584-85.
577\/gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 711-12, 749.
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schlieBlich explizit mit dem conocimiento poético assoziiert,*®* verdeutlicht die Parallelen
zwischen Zambranos Konzept des realismo espafiol und ihrer oben erlauterten Asthetik.

Wie bereits in den vorangegangenen Kapiteln herausgearbeitet wurde, machen nun auch
ihre Annahmen zum realismo espafiol deutlich, dass die Autorin Liebe mit einem authentischen
Interesse am Anderen, das heiflt mit einem Interesse an der Realitat assoziiert, welches mit
Zambranos in den Kapiteln 4.4.1 und 4.4.2 erlauterter Auffassung einer konzeptuellen
Annéherung an die Realitat unvereinbar waére.

Insofern der realismo espafiol der Realitdt rezeptiv begegnet, anstatt diese durch
Konzepte zu verfremden und auf Distanz zur ihr zu gehen, geht der realismo espafiol Zambrano
zufolge immer auch mit einem positiv verstandenen Materialismus einher.%82 Dies impliziert
jedoch keineswegs einen positivistischen Materialismus, im Sinne der Reduktion der Realitat
auf Materie, welcher der Autorin zufolge die moderne Instrumentalisierung der Welt beglinstigt
hat:°83 | No serd menester recabar la absoluta independencia de este materialismo fanatico
espafiol con respecto a todos los materialismos europeos.”* Das Andere im Sinne Zambranos
Materialismus wird vielmehr zur wahrgenommenen und geliebten Materie, die es explizit nicht
theoretisch zu entfremden gilt: ,,El espafiol, tal vez por un amor excesivo, por una adhesion
fidelisima a la realidad que le rodea, se ha negado persistentemente a elaborar teorias sobre ella,
a dejarsela suplantar por los conceptos, como ha hecho el europeo.”%® Durchaus im Sinne der
oben erlauterten pasividad por amor widerspricht der realismo espafiol einem Beddirfnis nach
Manipulierung und Beherrschung des Anderen im Sinne eines absolutismo de la razon und
wird von der Autorin als humilde und misericordioso stilisiert - eine Aussage, die insbesondere
im Rahmen ihrer im Kapitel 4.5.3.4 analysierten Auseinandersetzung mit dem Werk von
Galdos verstandlich wird:

A la luz de su aparicion, el realismo espafiol serd algo mucho mas que una

cualidad y més decivo que un estilo; sera simplemente la actuacion continua y

humilde de una razon que no ha comenzado por nombrarse a si misma, por

establecerse a si misma; de una razon o manera de conocimiento que se ha
extendido humildemente por seres y cosas, sin delimitarse previamente a si

propia; [...] Razon esencialmente antipolémica, humilde, dispersa,

%81 \/gl. Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola“, 597.

%82 \/gl. ebd., 588-90.
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misericordia.”86

Die spanische Kultur als Ausdruck eines realismo espafiol stellt die Autorin einer modernen
rationalistisch-szientistisch geprégten europaischen Kultur gegeniber, welche Zambrano im
oben erlduterten Sinne mit der rationalen Beherrschung des Anderen, mit der konzeptuellen
Reduktion der Realitdt sowie mit einem spezifisch modernen Individualismus in Verbindung
bringt: 8’
,,Mientras Europa creaba los grandes sistemas filoséficos desde Descartes a
Hegel, con sus consecuencias; mientras descubria los grandes principios del
conocimiento cientifico de la naturaleza de Galileo y Newton a la Fisica de la
Relatividad, el espafiol, salvo originalisimas excepciones individuales, se nutria
de otros incognitos, misteriosos manantiales de saber que nada o apenas nada
tenian que ver con esta magnificencia tedrica, como nada o apenas nada tenia
que ver su miseria vida econdmica con el esplendor del moderno capitalismo.”>88
Dieser Gedanke findet sich auch in Pensamiento y poesia en la vida espafiola wieder, wenn die
Autorin feststellt, dass die spanische Kultur zwar im Kontext der Konstitution eines Staates
notwendigerweise Gewalt, Macht und Vereinheitlichung zum Ausdruck bringt, jedoch
hinsichtlich eines im oben erlauterten Sinne asystematischen und antikonzeptionellen Denkens
anarchistisch geblieben ist:
,,En el terreno del poder también supimos y pudimos - bien que ello entrafie
nuestra mas grande tragedia - levantar un estado, que es orden y violencia.
Solemante en el terreno del pensamiento, la violencia y el orden no fueron
aplicados; solamente en el saber renunciamos 0 no tuvimos nunca este impetu
de construir grandes conjuntos sometidos a unidad. Podriamos decir que en
cuanto al pensamiento fuimos anarquicos, si por anarquico se entiende
simplemente lo que la palabra manifiesta: sin poder, sin sometimiento.”°8°
Zambranos Annahme, dass der bereits in ihrer Asthetik erlauterte Handlungsverzicht, welcher
ein zentrales Moment des realismo espafiol darstellt, ein konstitutives Moment der spanischen
Kultur ist, spiegelt sich ebenfalls in ihren Reflexionen zum Stoizismus Senecas wider, wenn sie

den Stoizismus zunachst als die einflussreichste und zugleich fur die spanische Kultur

586 \/gl. ebd., 236.
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konstitutive philosophische Tradition der Antike bezeichnet®° und deren Essenz in einem
suicidio del yo identifiziert: Im Rahmen eines suicidio seines Selbst im Sinne eines suicidio
seiner individuellen Bedirfnisse und Geltungsanspriche bringt der Stoiker im Sinne
Zambranos im Kapitel 4.4.1 erlduterten Konzepts des martirio del poeta das Selbst und seine
individuellen Bedurfnisse sowie Geltungs- und Machtanspriiche zum Schweigen und schafft
dadurch Raum fiir das Universelle, Ganze, die Gemeinschaft und letztlich das Andere.>*

,,En el estoicismo empieza el suicidio de la voluntad, la entrega que se consuma

en el quietismo. El estoicismo es aniquilacion del individuo ante la razon, ante

la objetividad que es la comunidad, ante algo humano-social, ante lo cual la

voluntad individual resigna sus poderes, se abate, se entrega.”>%

Durch das im suicidio del estoico implizierte Raumeingestandnis an das Andere wird die
Entfaltung des Anderen mdglich: ,,Y tal vez el suicidio del estoico signifique una amorosa
aniquilacion del yo, para que lo otro, la realidad, comience a existir plenamente.*“%% Den im
Stoizismus implizierten suicidio del yo bewertet Zambrano letztlich - wie auch die Mystik>%
und die oben erlauterte Ablehnung eines Rationalismus®® und Idealismus®% - als Ausdruck
einer fur die spanische Kultur konstitutiven Hinwendung zum Anderen im Sinne ihrer
Ausfiihrungen zum realismo espafiol.5%’

Die im realismo espafiol implizierte Ablehnung der im Kapitel 4.4 erlauterten
vereinheitlichenden und absolutistischen rationalen Gewalt im Denken®% assoziiert Zambrano
letztlich mit der spanischen Literaturaffinitat, wenn sie diese als Konsequenz eines Denkens
interpretiert, welches die im Kapitel 4.4 erlauterte konzeptionelle Gewalt und
Verfligbarmachung der Realitét ablehnt:

,,Pensamiento desarraigado de la violencia y, por tanto, del querer, pensamiento

no complicado con ningun querer ajeno, en la medida en que esto sea posible;

pensamiento no absoluto, no unitario; libre, disperso. Su forma no es el sistema;

no se ofrece en principio nombrandose a si mismo, estableciéndose a si mismo,
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sino a través de otras cosas, envuelto en otras formas. La necesidad ineludible

de saber que tiene todo hombre y todo pueblo sobre las cosas que mas le

importan, se ha satisfecho en Espafia en formas diriamos ‘sacramentales’ con la

novela y su género méaximo, la poesia. Novela y poesia funcionan, sin duda,

como dos formas de conocimiento en las que se encuentra el pensamiento

disuelto, disperso, extendido; por las que corre el saber sobre los temas

esenciales y ultimos sin revestirse de autoridad alguna, sin dogmatizarse, tan

libre que puede parecer extraviado.”%%°
Der realismo espafiol manifestiert sich der Autorin zufolge in der spanischen Literatur zum
einen in Form eines materialismo, insofern den Gegenstanden und der Natur in den zentralen
Werken der spanischen Literaturgeschichte ein protagonistischer Charakter eingerdaumt wird.5%
Zum anderen - und dieser Aspekt ist aus einer subjektkritischen Perspektive besonders relevant
- verortet sie in der literarischen Manifestierung und Thematisierung eines
Wirklichkeitszuganges im Sinne des realismo espafiol ein Potenzial zur Uberwindung einer
subjektzentrierten modernen Kultur im Sinne des im Kapitel 4.5.1 erlauterten Verstandnisses
von Rehumanisierung. Letztere Formen der Manifestation eines realismo espariol identifiziert
Zambrano insbesondere in den literarischen Werken von San Juan de la Cruz, Benito Pérez

Galdds sowie Miguel de Unamuno.

45.3.2 Zambrano und San Juan de la Cruz

San Juan de la Cruz wird von Juan JesUs Péez Martin, Jesus Moreno Sanz und Olga Amaris
Duarte als wichtiger Einflussfaktor fiir die mystisch-gnostischen Elemente in Zambranos
Denken bezeichnet.5°* Zambrano versteht San Juan de la Cruz als den bedeutendsten religidsen
Poeten und begabtesten Vertreter der Mystik.6%? Dies qualifiziert ihn im Anschluss an
Zambrano ebenfalls als einflussreichen Vertreter des realismo espafiol, insofern die Mystik im

Sinne des realismo espafiol eine der Realitdt gegenliber rezeptiv ausgerichtete Haltung
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impliziert.5%3 Dariiber hinaus stellt Zambrano fest, dass die spanische Mystik im Gegensatz zu
einer nordeuropéischen Mystik durchaus im Sinne der materialistischen Facette des realismo
espariol trotz der mystischen Einkehr ins Innere den &ufReren Erscheinungen und Lebewesen
eine besondere Aufmerksamkeit schenkt und einen besonderen Wert zugesteht:

,,La mistica alemana, predecesora de la reforma protestante, parte de la soledad

absoluta del hombre frente a la tiranica voluntad divina, es mistica asentada en

el esfuerzo angustioso para consolidar la existencia, es mistica de naufragos, de

agonizantes que se agarran a la indescifrable potencia de Dios; en esa mistica no

aparece como en la nuestra la misericordia; ni tampoco la presencia maravillosa

del mundo vy sus criaturas, como en San Juan de la Cruz. Ni la carne, con su

palpitar, la materia misma de las cosas consideradas maternalmente, como en

Santa Teresa. El mistico nortefio es un hombre solo, que en su absoluta soledad

no es padre ni hijo, ni tal vez hermano, esta mas cerca de la angustiosa filosofia

idealista que tiene en ellos, con toda seguridad, su raiz. Si hemos nombrado al

mistico, tratandose de ‘realismo espafiol’ como forma de conocimiento, ha sido

para que veamos coOmo hasta alli donde se parece estar mas lejos de él, aparece

en su fondo. En Espafia, ni el mistico quiere desprenderse por entero de la

realidad, de la idolatrada realidad de este mundo. La realidad que es la

naturaleza, la naturaleza que son las criaturas humanas y tambien las cosas.”%%*
Im Sinne des im Kapitel 4.4.1 erlduterten martirio del poeta verschwindet Zambrano zufolge
das Selbst im Rahmen der mystisch-asketischen Poesie von San Juan de la Cruz, um Raum fir
das Andere zu schaffen.®% Die mystische Poesie von San Juan de la Cruz wird von Zambrano
zur Poesie par excellence erklart, da jede Poesie der Autorin zufolge notwendigerweise
mystische Anteile besitzt®®® und einer Religiositat des Autors entspringt, insofern dieser sich
entsprechend ihrer im Kapitel 4.4.1 erlauterten Asthetik im Rahmen einer Liebe zum Anderen
als Vehikel einer nicht auf die Ratio reduzierbaren Existenz versteht: Der Mystiker dient - wie
der von Zambrano normativ verstandene Poet - explizit nicht sich selbst, er betreibt keine
Expression, sondern dient als Vehikel der Entfaltung und Manifestation des Anderen:

,,La poesia se separa de la filosofia porque el poeta no quiere conquistar nada

por si. Unicamente lo ofrece como gloriosa manifestacion de quien tan
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generosamente se lo regala. Segun un filésofo, Schelling, ‘Dios es el Sefior del

serc. 'Y con esto si estd de acuerdo el poeta, aunque no lo diga, ni crea creerlo.

Toda poesia no es sino servidumbre a un sefior que esta mas alla del ser.”6%7
Die Verbindung zwischen Mystik und Poesie ist Zambrano zufolge zudem darin begrindet,
dass die mystische Erfahrung eines poetischen Ausdrucks bedarf,%% da die poetische Sprache
als Vermittlerin des Gefiihls als Ausdrucksmedium fir das von der Mystik thematisierte Innere
des Menschen fungiert.®®® Die Mystik von San Juan de la Cruz versteht Zambrano in diesem
Sinne nicht primér als Produkt des Christentums. Vielmehr ist die Mystik mit dem Christentum
eine Verbindung eingegangen, da das Christentum Zambrano zufolge in der Liebe zum
Anderen mit der Mystik bereinstimmt:

,,Al mistico el cristianismo le ha sobrevenido, y su amor entonces se encamina a

Cristo, pero sin Cristo hay también misticos. ElI mistico no es problema

netamente cristiano, y tal vez lo que sea problema es como existe una mistica

cristiana. La mistica es ella, de por si, una religion, que luego vino a entrar en el

cristianismo, inclusive el catolicismo, pero la cuestion de la mistica no coincide

con la cuestion cristiana.
San Juan de la Cruz realisiert der Autorin zufolge in seiner Poesie einen Prozess des In-sich-
Kehrens und einen Akt des Schweigens der eigenen Stimme im Sinne des realismo espafiol,
welcher ihn rezeptiv fur das Andere 6ffnet und einen Raum schafft, in welchem die Begegnung
mit dem Anderen méglich wird:

,,Y asi vemos que el mistico ha realizado toda una revolucion; se hace otro, se

ha enajenado por entero; ha realizado la méas fecunda destruccién, que es la

destruccion de si mismo, para que en este desierto, en este vacio, venga a habitar

por entero otro; ha puesto en suspenso su propia existencia para que este otro se

resuelva a existir en él. Y hay por fuerza un espacio en esta transmutacién en

que nada hay, en que es la nada absoluta. Y asi San Juan previene y aconseja:

‘No pierda cuidado orar, y espere en desnudez y vacio que no tardara su bien... .

‘Por lo cual mejor es aprender a poner las potencias en silencio y callando, para

que hable Dios.””.5%
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In diesem Sinne wird das Sterben zur Bedingung flir das Leben, da Leben Zambrano zufolge -
wie in den Kapiteln 4.2 und 4.3 erldutert wurde - immer mit convivencia gleichzusetzen ist, und
der erlauterte suicidio del yo letztlich authentisches Leben jenseits eines individualistischen
Weltzuganges und einer rationalen Reduktion der Realitadt beglinstigt. Das Motiv eines
gewahlten Todes des Selbst als Grundlage eines Lebens in Gemeinschaft greift Zambrano an
diversen Stellen ihres Werkes auch unabhangig von ihren Ausfiihrungen zur Mystik von San
Juan de la Cruz sowie zum realismo espafiol auf und prasentiert es als ein universales Prinzip.5%2
Die Mystik San Juans wird in diesem Sinne zum Ausdruck jenes Prinzips.

Zambrano argumentiert, dass die von San Juan de la Cruz praktizierte mystische Einkehr
ins Innere in augustinischer Tradition letztlich der Kommunikation mit dem Anderen dient®3
und durch eine Liebe zum Anderen im Sinne des realismo espafiol motiviert ist.5%
Dementsprechend prasentiert Zambrano den mystischen Zugang zur Realitét als Gegensatz zu
einem in den Kapiteln 4.4 und 4.5.2 erlduterten, das Andere rational beherrschenden und
reduzierenden Zugang:

,»,San Juan renuncio, mas no por el camino de la filosofia. Fue el amor el que le

apuro para que renunciara. La violencia aqui no se origind de la voluntad ansiosa

de poderio, como sospechamos ocurrid en el conocimiento filoséfico, en virtud

de algunos fuertes indicios. Y ésa tal vez sea la diferencia. Siempre que de la

admiracion primera se es arrancado por una violencia que no persigue el poder,

el afan de dominacién, se va a parar a la poesia y no al conocimiento racional.

Y asi, la unidad con que suefia el filésofo solamente se da en la poesia. La poesia

es todo; el pensar escinde a la persona, mientras el poeta es siempre uno.”6
Zambrano présentiert die mystische Poesie als eine exemplarische Realisierung und Praxis
eines Weltzuganges im Sinne des realismo espafiol.51% Eine dem modernen Subjekt im Rahmen
seines Individualismus abhandengekommene Liebe zum Anderen stellt das zentrale Motiv der
mystischen Einkehr in das Innere dar.5” Im Schweigen des Selbst wird eine Leere erzeugt, in

der sich das Andere dem Subjekt zeigen kann.5'8 Das Schweigen kann dabei als Ausdruck einer

612 \/gl. Zambrano, Delirio y destino: Los veinte afios de una espafiola, 339; Zambrano,
Unamuno, 188; Zambrano, ,,Los bienaventurados®, 422.

613 \/gl. Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil,
289.

614 vgl. ebd., 295.

615 Ebd.

616 \/gl. ebd., 285-98.

617 vgl. ebd., 290.

618 \/gl. ebd., 289.
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Passivitat und Rezeptivitat verstanden werden, welche es Zambrano zufolge in einer modernen
Kultur, in der nur noch Aktion mdglich ist, zu re-etablieren gilt, da ein expressiv-
selbstbezogenes Subjekt dem Anderen immer schon ins Wort fallt: ,.Es la pasividad la que no
ha sido tenida en cuenta ni por el pensamiento ni por la poesia apenas, ni mucho menos por la
moral. Todo es accion.”®® Durch die rezeptive Einkehr in das Innere als Sitz der Gefiihle wird
die Basis fur authentische Kommunikation gelegt, welche eine emotionale Beziehung
voraussetzt:

,,Porque para ver hemos de salir afuera, para oir hundirnos méas adentro, alli en

el ‘fondo del alma‘, que dicen los misticos, alli se recibe la musica y de alli nace

esa comunicacion profunda, ese tiempo, ‘el mismo*, que roza la identidad y

surge un instante de vida verdadera. 62
Wahrend Zambrano feststellt, dass das moderne Subjekt sich dem Anderen gegenilber
verschlossen hat, insofern es unfahig geworden ist, mit diesem zu kommunizieren und eine
harmonische Beziehung einzugehen,®?! stellt die mystische Poesie im Anschluss an Zambranos
Ausfiihrungen einen diesbeziiglich gegensétzlichen Ansatz dar, weil der Mensch durch die
Einkehr ins Innere fir das Andere emotional gedffnet und zur Kommunikation mit dem
Anderen befahigt wird. Folglich kann der realismo espafiol, wie er in der spanischen Mystik
realisiert ist, im Anschluss an Zambranos Analysen einen Beitrag zur Wiederherstellung der
oben erlauterten convivencia humana®? leisten und somit die Basis fiir eine von Zambrano
angestrebte Kultur des Einander-Zuhorens und des Miteinanders legen.5%

Was im Falle des Mystikers zundchst nur fir die religids-kontemplative Erfahrung einer
nicht-rational fassbaren Entitat zu gelten scheint, kann im Anschluss an Zambrano ebenso fir
die Offnung des Menschen fiir das menschliche Gegeniiber und somit fiir die Integration in
einen politisch-gemeinschaftlichen Kontext gelten, in dem Menschen sich wahrnehmen und
gemeinschaftlich miteinander verbunden fiihlen, anstatt primar danach zu streben, aufeinander
und auf die Welt zu wirken, sich expressiv zu entfalten und Geltungsanspriiche aneinander zu
stellen.  Wahrend = Kommunikationsunfahigkeit  sowie die  Beherrschung und
Instrumentalisierung von Mensch und Natur mit Zambrano als Symptome einer strukturellen

Verschlossenheit eines selbstbezogenen modernen Subjekts gegenlber dem Anderen

619 Zambrano, ,,Los bienaventurados®, 386.

620 Zambrano, Delirio y destino: Los veinte afios de una espafiola, 162.

621 \/gl. Zambrano, ,,Para una historia de la piedad*, 106.

622\/gl. Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil*,
208-9; ebd., 220.

623 \/gl. Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola®, 599-600; Zambrano, ,,Los
intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil®, 209, 216, 220.
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verstanden werden koénnen, kann die mystische Poesie als eine Ausdrucksform aufgefasst
werden, welche die Offnung des Menschen im Rahmen einer pasividad por amorf?* in
exemplarischer Weise realisiert und die Re-Etablierung der in der Moderne verloren
gegangenen, im Kapitel 4.4 erlauterten piedad®® beglnstigen kann. Der Mystiker 6ffnet sich
fur das Andere, das heil3t letztlich fir die Realitat als solche, auch wenn er einen Fokus auf das
Gottliche legt. Dies sieht Zambrano im oben erléuterten Befund bestétigt, dass die spanische
Mystik immer auch im Sinne des mit dem realismo espafiol einhergehenden materialismo
espariol fur die Lebewesen sowie die Natur empfanglich ist und sich zu diesen hingezogen
fuhlt.526 AbschlieRend kann festgestellt werden, dass sich Zambrano durchaus in romantische
Tradition begibt, wenn sie den Kiinstler - in ihrem Fall den mystischen Poeten - als VVorbild fiir
einen neuen Menschen in einer utopischen Kultur des Miteinanders prasentiert, insofern die
Figur des Kiinstlers Taylor zufolge vor allem in der Romantik zum Visionar?” und Vorbild®?®
fir den Menschen im Allgemeinen stilisiert wurde. Gleichzeitigt kann jedoch bereits an dieser
Stelle festgestellt werden, dass die mystische Poesie von San Juan de la Cruz im Anschluss an
Zambranos Analysen durchaus als Alternative zu einer expressionistischen Kunst in
romantischer Tradition verstanden werden kann, insofern die Romantik zwar ebenfalls von der
Einkehr ins Innere und in die Geflihlswelt des Kunstlers ausging und sich - wie Hilmar Schéfer
feststellt - gegen einen spezifisch neuzeitlichen rational-instrumentalisierenden Weltzugang
richtete,%%° sie jedoch - wie Zambrano bemerkt - vielfach in der expressiven Konsolidierung der
eigenen Existenz im Sinne einer furia de expresion miindete.®3° Dadurch vernachléssigte sie
Taylor zufolge ihr urspriingliches Motiv der Wiederherstellung der Gemeinschaft mit dem
Anderen im Allgemeinen, das heifst mit der Natur, mit dem Kosmos, mit Gott und dem
Menschen, welches die Romantik urspriinglich mitkonstituiert hatte.®3! Auf diesen Aspekt wird

im Kapitel 6 ndher eingegangen.

624 \/gl. Zambrano, ,,Filosofia y Poesia“, 765.

625 \/gl. Zambrano, ,,Para una historia de la piedad*, 103-7.

626 \/gl. Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola“, 585.

627 \/gl. Taylor, Quellen des Selbst: Die Entstehung der neuzeitlichen Identitat, 357, 658, 659,
737.

628 \/gl. ebd., 836.

629 vgl. Hilmar Schafer, ,Einleitung: Auf dem Weg zur Postmoderne®, in Asthetik und
Gesellschaft: Grundlagentexte aus Soziologie und Kulturwissenschaften, Hg. Sophia Prinz,
Hilmar Schafer und Andreas Reckwitz (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 32019), 15, 34.

630 \/gl. Zambrano, La agonia de Europa, 74.

631 \Vgl. Taylor, Quellen des Selbst: Die Entstehung der neuzeitlichen Identitéat, 66768, 721,
790, 799-800.
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4.5.3.3 Zambrano und Miguel de Unamuno

Die Einflusse des baskischen Autors und akademischen Lehrers Miguel de Unamuno auf
Zambrano wurden in der Sekundarliteratur von diversen Autor(inn)en hervorgehoben.
Hinsichtlich der diesbeziiglichen Forschungsergebnisse kann zusammengefasst werden, dass
Zambrano insbesondere hinsichtlich ihrer Kritik eines modernen Positivismus und
Rationalismus,%? einer zunehmenden Distanzierung der Ratio vom Leben%3 sowie eines
modernen Verlusts von Hoffnung und Utopismus®* von Unamuno beeinflusst ist. Dariiber
hinaus wird Zambranos Bestreben der Vermittlung zwischen Poesie und Vernunft als Erbe
Unamunos interpretiert.53°

Insbesondere in ihrer Monografie Unamuno analysiert und interpretiert die Autorin das
philosophisch-religios gepragte literarische Werk des Autors. Hinsichtlich des religitsen
Charakters von Unamunos Werk ist anzumerken, dass Zambrano dem Autor eine spezifisch
spanische Religiositat zuschreibt.5% Diese ist der Autorin zufolge zwar eher dem Katholizismus
als dem Protestantismus zuzurechnen, insofern sie einem protestantisch gepragten
Individualismus gegenibersteht und primér das im Kapitel 4.4 erlauterte Moment der piedad
im Sinne der Offnung fiir das Andere und die Gemeinschaft betont,® sie kann jedoch nicht mit
dem Katholizismus als solchem gleichgesetzt werden, welcher der Autorin zufolge ein
Konglomerat aus vielen Religionen darstellt.53 Die spanische Religiositat - welche Zambrano
zufolge in besonders pragnanter Weise auch in den Werken von Fray Luis Leon und San Juan
de la Cruz zum Ausdruck kommt®° - ist der Autorin zufolge dariiber hinaus schon deshalb
inkompatibel mit einem roémischen Katholizismus, weil sie einer durch die katholische

Inquisition bekampften Mystik besonders nahe steht.540

632 \gl. Sevilla, ,,Saber y racionalidad en el pensamiento de Maria Zambrano*, 70; Ricardo
Tejada, ,,Sacar a la luz la crisis de Occidente. En torno al diagnostico y a las terapias defendidas
por Camus y Zambrano para curarse de esta®, in Ethos & Polis: Europa y la Ciudad en el
pensamiento de Maria Zambrano, Hg. Javier Gomez-Montero (Kiel: Ludwig, 2014), 124.

633 \gl. Galdén, ,,Génesis de la actitud confesional en Maria Zambrano*, 47; Abellan, Maria
Zambrano. Una pensadora de nuestro tiempo, 89, 91.

634 vgl. Alonso, ,,Maria Zambrano y el descubrimiento del misticismo de Unamuno*;
Bundgard, Mas alla de la filosofia. Sobre el pensamiento filoséfico-mistico de Maria
Zambrano, 36, 37, 40.

635 \/gl. Paez Martin, ,,La filosofia poético-literaria de Maria Zambrano*, 57, 59; Bundgard,
Mas alla de la filosofia. Sobre el pensamiento filoséfico-mistico de Maria Zambrano, 75-97,
199, 294.

636 \/gl. Zambrano, Unamuno, 51-58.

837 vgl. ebd., 52.

638 \/gl. ebd., 51.

639 \vgl. ebd.

640 \/gl. ebd.
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Auch wenn Zambrano hervorhebt, dass das literarische Werk von Unamuno &uf3erst
vielfaltig ist, da dieses Theaterstiicke, Romane, lyrische und satirische Poesie sowie Essays
beinhaltet,®4! spricht sie von einer Einheit seines Werkes,®* insofern sein Gesamtwerk letztlich
den existenziellen Konflikt des Menschen im Sinne seiner tragischen Existenz zum Ausdruck
bringt:543 Auf der einen Seite steht der Wunsch nach individueller Existenz und auf der anderen
Seite das Wissen um das gemeinschafts- und harmoniezersetzende Potenzial dieses Verlangens
sowie damit einhergehend der Wunsch nach Liebe und Teilhabe an einem Ganzen.®** Der
Fokus von Zambranos Auseinandersetzung mit dem baskischen Autor liegt auf der
Beschaftigung mit seinem poetischen Werk sowie seiner Quijote-Interpretation. Diesbezlglich
arbeitet die Autorin in ihrer Monografie zu Unamuno heraus, dass, wahrend der Autor in seiner
Poesie den genannten Konflikt zum Ausdruck bringt, er in seiner Quijote-Interpretation diesen
Konflikt Gberwindet. lhre diesbeziigliche Auseinandersetzung mit dem literarischen Werk von
Unamuno soll auf den folgenden Seiten erléutert und zu Zambranos Reflexionen beziiglich des
realismo espafiol sowie ihrer Analyse und Kritik des modernen Subjekts in Beziehung gesetzt
werden.

Zundchst kann festgestellt werden, dass Zambrano mehrfach betont, dass Unamuno
durch den Wunsch gekennzeichnet ist, nicht individuell sein zu wollen, das heif3t, nicht aus
eigener Kraft heraus existieren zu wollen, insofern er diesen Wunsch als ein pecado original®4°
versteht, welches den Menschen fiir das Andere verschlieRt und insbesondere in der Moderne
in seiner radikalisierten Form in eine Selbstverg6tterung, einen Individualismus sowie den
Waunsch nach der Beherrschung des Anderen gemiindet ist.%#6 Diesbeziiglich kann mit Ricardo
Tejada erganzt werden, dass Unamunos Auffassung eines Selbst, welches in einem
kontinuierlichem Konflikt mit sich selbst gedacht wird, in einer biblischen Tradition
interpretiert werden kann, insofern der Autor die Existenz eines guten und bosen Selbst in
einem Ubergeordneten Subjekt annimmt und diese in seinem Werk miteinander in Konflikt und
Dialog treten lasst.®4” Zwar stellen Ricardo Tejada und Carmine Luigi Ferraro fest, dass

Unamuno in mystischer Tradition eine Einkehr ins Innere praktiziert, um mit dem Anderen

641 vgl. ebd., 71.

642 \/gl. ebd., 71-75.

643 \/gl. ebd., 95.

644 vgl. ebd., 71-103.

845 \gl. ebd., 94, 124, 133, 142.

646 \/gl. ebd., 49-50, 83, 97, 114-15, 124.

847 Vgl. Ricardo Tejada, ,,Las peripecias de la subjetividad y de la alteridad en Unamuno y
Zambrano*, Cuadernos de la catedra de Miguel de Unamuno 42 (2006): 112-15.
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sowie letztlich dem Gottlichen als dem Anderen par excellence in Kontakt zu treten.54®
Zambrano selbst, welche mit Unamunos diesbeziglichen Ansatz tbereinstimmt, stellt jedoch
fest, dass wahrend die Mystik im oben erlauterten stoischen Sinne einen suicidio del yo®4°
betreibt, Unamuno sich trotz seiner Annahme des pecado original del querer ser®° durch einen
modernen Individualismus auszeichnet,%5* der ihn von der absoluten Offnung fiir das Andere
im Sinne eines aus Liebe zum Anderen begriindeten suicidio del yo abhélt.®5? Nichtsdestotrotz
betont Zambrano, dass Unamunos Gesamtwerk von einem Interesse fur das Andere,
insbesondere im Sinne einer der Realitdt zugrundeliegenden Basis - durchaus im
existenzialistischen Sinne® - geleitet ist.®>* Insofern Unamuno das Andere jedoch nicht durch
die Ratio, sondern mittels einer religios motivierten Poesie im Ausdruck zu erschlielen
beabsichtigt,5%° stellt er sich Zambrano zufolge in eine spanische Tradition, welche einer
rationalen Reduktion der Realitdt und Beherrschung des Anderen widerstrebt:

,,El fondo ultimo de la vida espafiola habia quedado escondido y prisionero. La

cultura europea no le proporcionaba manera de expresion; no era su clima

adecuado; la razon cartesiana no le habia sido propicia; esto parece indudable

[...]. La cultura moderna nos condena a vivir de incognito, y justo es decir que

cierta flexibilidad que coexiste con la interna irreductibilidad contribuy6 a que

las aguas se cerrasen sobre nuestras cabezas. Inhibicion del pensamiento ante el

esplendor de los grandes sistemas, ante la majestad y la eficacia del

racionalismo, del que solo tuvimos curiosidad. [...] Y por no haber penetrado

efectivamente hasta las creencias del espafiol, la reforma cartesiana, es decir, la

razén moderna en su plenitud, que era matematica y que era la afirmacién del

individuo como tal, la mente espafiola no puede entrar en el concierto europeo.

No era cuestion de dotes, sino de que en Espafia no se realizé esa reforma del

entendimiento que puso en libertad al individuo, en libertad y soledad, y acelerd

la marcha de la razon dominadora. No tomamos parte en esa violencia del

entendimiento, nosotros, pueblo tan dado a violencia. La razén moderna ha

648 \Vgl. ebd., 113; Carmine Luigi Ferraro, ,Maria Zambrano, Intérprete de Miguel de
Unamuno®, Cuadernos de la catedra de Miguel de Unamuno 34 (1999): 16.

649 Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil®, 192,
228; Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola®, 615-40.

850 \/gl. Zambrano, Unamuno, 94, 124, 133, 142.

851 vgl. ebd., 42.

852'\gl. ebd., 42, 93, 94, 183.

853 \/gl. ebd., 81.

654 Vgl. ebd., 44, 49.

855 vgl. ebd., 79, 130, 154, 180.
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estado penetrada de violencia en la misma raiz, violencia por desvelar la realidad

y poseerla, razén eminentemente activa.”%
Da Unamuno Zambrano zufolge trotz der Anerkennung der oben genannten negativen Folgen
des Wunsches nach Individualitat®®” den Wunsch nach Individualitat mit einem Wunsch nach
Gemeinschaft und Harmonie mit dem Anderen in seinem Denken vereint, versteht die Autorin
Unamuno als einen Sonderfall innerhalb einer Tradition des realismo espafiol.5%8 In Form einer
queja®? klagt Unamuno ber seinen Wunsch nach Individualitat und bringt das Bedrfnis zum
Ausdruck, nicht individuell sein zu wollen. Zambrano beruft sich diesbeziiglich insbesondere

auf Unamunos Gedicht La unién con dios, welches wie folgt lautet:

,,'Querria, Dios, querer lo que no quiero;
fundirme en Ti, perdiendo mi persona,
este terrible yo por el que muero

y que mi mundo en derredor encona.

Si tu mano derecha me abandona
¢qué sera de mi suerte? prisionero
querdaré de mi mismo; no perdona

la nada al hombre, su hijo, y nada espero.

‘iSe haga tu voluntad, Padre!* - repito -
al levantar y al acostarse el dia,

buscando conformarme a tu mandato,

pero dentro de mi resuefia el grito
del eterno Luzbel, del que queria

ser, de veras, jfiero desacatado!*66°

656 Epd., 49-50.

857 vgl. ebd., 83, 97, 114-15, 124.
658 \/gl. ebd., 112-13, 162, 170, 189.
659 vgl. ebd., 177.

660 Epd., 97-98.
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Das zitierte Gedicht interpretiert Zambrano als poetischen Ausdruck des oben erlauterten
existenziellen Konflikts Unamunos sowie letztlich des Menschen im Allgemeinen.56!
Unamunos Wunsch, nicht nach Individualitdt streben zu wollen sowie das darin implizierte
Raumeingesténdnis an das Andere driickt der Autorin zufolge die im Kapitel 4.4 erlduterte, mit
dem realismo espafiol assoziierte piedad im Sinne der Offnung fir das Andere aus.562
Zambrano stellt fest, dass Unamuno in christlicher Tradition steht, wenn er den existenziellen
Konflikt des Menschen im Sinne einer christlichen Anthropologie auf zwei Facetten seiner
Existenz zurtickfiihrt: amor y envidia®3 - Auf der einen Seite die Liebe zum Anderen in
Anerkennung der eigenen Unvollstandigkeit sowie Abhéngigkeit und auf der anderen Seite der
Wunsch nach eigener Existenz im Sinne eines Begehrens, sich selbst eine individuelle,
selbstgentigsame Existenz zuzusprechen.®“ Das tragische Selbst Unamunos, welches sich im
lyrischen Ich des Gedichts widerspiegelt, vergleicht Zambrano aufgrund dessen Bestreben nach
einer die urspriingliche Gemeinschaft negierenden, selbstgenligsamen Existenz mit dem Selbst
des biblischen Menschen, welcher nach der verbotenen Frucht des Baumes der Erkenntnis
greift: ,,Este yo de Unamuno es el yo de la tragedia de la Creacion y del Paraiso Perdido, del
‘Seréis como Dioses*.«665

Uber den zusprechenden Ton hinaus, welchen Zambrano anstimmt, wenn sie den von
Unamuno ausgedriickten Konflikt als den poetischen Ausdruck der menschlichen Existenz®66
und der existenziellen Tragik®’ des Menschen bezeichnet, lassen sich aus den Zeilen des
zitierten Gedichts diverse Parallelen zu Zambranos eigenen anthropologischen und &sthetischen
Préamissen aufzeigen und Bezlige zu ihrer Analyse und Kritik des modernen Subjekts sowie
ihren Reflexionen zum realismo espafiol herstellen:

Die erste Strophe kann vor allem mit dem in den Kapiteln 4.4.1 und 4.5.3.1 erléuterten,
von Zambrano glorifizierten suicidio del yo im Sinne des martirio del poeta kompatibel gedacht
werden. So wurde in den genannten Kapiteln herausgearbeitet, dass der Autorin zufolge das
Individuelle zugunsten des Universellen, Gemeinschaftlichen und Géttlichen zuriicktreten
muss, damit der Mensch, vermittelt durch ein Schweigen, in Kontakt mit dem Anderen treten
und in einer poetisch-rezeptiven Haltung einen modernen Individualismus tberwinden kann.

Auch die zweite Strophe ist kompatibel zu einer zentralen Annahme Zambranos: Hierfir kann

661 \/gl. ebd., 93-96.
662 \/gl. ebd., 171, 187.
663 vgl. ebd., 97-100.
864 \/gl. ebd., 92-97.
665 Epd., 98.

666 \/gl. ebd., 94.

667 \/g|. ebd., 97.
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zunéchst auf die Feststellung von Fernando Pérez-Borbujo Alvarez verwiesen werden, dass
eine zentrale Annahme Unamunos darin besteht, dass die moderne Kultur jegliche Objektivitat
in einem Atheismus und Subjektzentrismus abgelehnt hat und das moderne Subjekt
dementsprechend ohne Bezug zu etwas Festem, was ihm Halt bieten kénnte auf einer Suche
nach Objektivitat und Halt umherirrt.%% Dies tut es durchaus im Sinne des lyrischen Ichs in
Unamunos Gedicht, welches sich in der zweiten Strophe im Kontext seines Individualismus als
Gefangener seiner selbst bezeichnet. Wie im Kapitel 4.4.2 herausgearbeitet wurde, war auch
Zambrano im Rahmen ihrer Analyse und Kritik des modernen Subjekts zur Diagnose
gekommen, dass das moderne Subjekt durch seinen Subjektzentrismus sowie die Hegemonie
eines abolutismo de la razén im Sinne einer Glorifizierung der instrumentellen Vernunft darin
behindert ist, das Andere sowie durch das Andere vermittelt sich selbst in seiner
intersubjektiven Identitat und Einbettung in einem Kontext der convivencia wahrzunehmen.
Wenn das lyrische Ich in der dritten Strophe eine Hinwendung zum Géttlichen als Befreiung
eines Status als prisionero de mi mismo in Aussicht stellt, entspricht dies durchaus Zambranos
im Kapitel 4.5.3.1 erlduterten Ausfiihrungen zur im realismo espafiol thematisierten
Hinwendung zum Anderen. Die Tatsache, dass das lyrische Ich sich in dem Gedicht konkret an
das Gattliche richtet, kann mit Zambrano dahingehend erklart werden, dass Unamuno der
Autorin zufolge das Gottliche letztlich als den antagonista por excelencia des Menschen
denkt.%%® Auch in diesem Punkt stimmt die Autorin mit dem baskischen Autor tberein, insofern
Zambrano im Rahmen ihrer oben erlduterten Anthropologie dargelegt hatte, dass das Gottliche
dem absolut Anderen des Menschen und damit einer Resistenzflache entspricht, im Angesicht
derer sich die Existenz des Menschen darstellt. Die letzte Strophe des Gedichts verweist
schlielich auf den oben erwéhnten, von Tejada identifizierten, biblischen Dualismus im
Denken Unamunos,®’? insofern dieser von der Existenz eines zweiten Selbst ausgeht, das er in
christlicher Tradition konkret als Luzbel benennt, welcher den Menschen von einer
Hinwendung zum Anderen durchaus mittels eines Egozentrismus im Sinne Zambranos
Ausfiihrungen zum modernen Subjektzentrismus abhélt.

Uber die dargelegten Parallelen des Gedichts zu Zambranos anthropologischen und
asthetischen Pramissen ihrer Analyse und Kritik des modernen Subjekts sowie ihren

Reflexionen zum realismo espafiol hinaus, sei an dieser Stelle auf die Parallelen zu einem

668 \/gl. Fernando Pérez-Borbujo Alvarez, ,,El Quijote y la filosofia espafiola del XX, Ars
Brevis 13 (2008): 260-64.

669 \/gl. Zambrano, Unamuno, 103.

670 \/gl. Tejada, ,,Las peripecias de la subjetividad y de la alteridad en Unamuno y Zambrano®,
112-15.
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Gedicht von Zambrano selbst verwiesen. In diesem thematisiert die Autorin, wie Unamuno in
La union con dios, eine Rezeptivitat und Passivitdt gemal ihrer Ausfihrungen zum realismo
espariol, welche von ihr als Basis fiir den Kontakt mit dem Anderen im géttlichen Sinne gedacht

wird:

[16 de agosto de 1974]

Viernes siguiente a la Asuncion de la Virgen, a la caida del sol.

El hacer

Hay que hacer el vaso vacio y puro resistente, para que en él
Se haga el espiritu.

No hay que hacer el espiritu tal como en el Romanticismo
algunos incurrieron.

No hay que hacer el espiritu, sino el vaso.

Ser vaso vacio y resistente hacia fuera,

Sin forma hacia dentro.

No hay que hacer la forma.

No hay que hacerse espiritu.

No hay que darse forma - trascendente.

No hay que ser forma.®™*

Wie La union con dios handelt auch EI hacer von der Vereinigung mit dem Anderen im Sinne
einer transzendenten Instanz. Zwar steht bei Zambrano nicht wie in Unamunos Gedicht die
konfliktive Existenz des Menschen im Zentrum, wohl aber verweist das lyrische Ich darauf,
dass durch die Wahl eines expressiven Weges, wie ihn die Romantik im Sinne Zambranos
Kritik an einer furia de expresion®’? eingeschlagen hat, der Kontakt mit dem Anderen - die
Vereinigung mit dem espiritu - scheitern muss. Durchaus im Sinne des lyrischen Ichs in
Unamunos Gedicht, welches in den ersten Zeilen den Wunsch ausdriickt, seine individuelle

Person zu verlieren, um sich selbst in Gott wiederzufinden, rét das lyrische Ich in El hacer, das

671 Marfa Zambrano, ,,Escritos autobiograficos. Delirios. Poemas (1928-1990)%, in Obras
completas, Maria Zambrano, Bd. 6 (Barcelona: Galaxia Gutenberg, 2014), 546-47.
672 \/gl. Zambrano, La agonia de Europa, 74.
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Glas zu leeren, um im Sinne des in den Kapiteln 4.4.1 und 4.5.3.1 erlduterten suicidio del poeta
durch Passivitét einen rezeptiven Raum zu schaffen, in dem sich das Andere offenbaren kann.

Wihrend in den Strophen zwei bis flinf das lyrische Ich in La unién con dios beklagt,
dass ein nach Identitét strebender Anteil seiner selbst der ersehnten unién con dios im Wege
steht, ist sich auch das lyrische Ich in El hacer bewusst, dass eine aktive, expressive Dynamik,
welche sich selbst oder etwas anderem - im Falle des Gedichts einem espiritu - aktiv eine Form
gibt, immer schon verhindert, dass sich das Andere von sich aus konstituieren und in seiner
Andersheit zeigen kann. Dies wird in der zweiten Zeile demjenigen in Aussicht gestellt, der
sich wie ein Gefal} leert, um gefillt werden zu kénnen. Obwohl beide Gedichte letztlich auf
eine Dynamik verweisen, welche sich im Sinne Zambranos Konzept des realismo espafiol
durch einen Verzicht auf eigene Geltungsanspriche und die Ablehnung eines
Subjektzentrismus im Rahmen eines Raumeingestandnisses an das Andere auszeichnet, fehlt in
El hacer im Gegensatz zu La union con dios das expressive Moment: Gemal ihrer in ihrem
essayistischen Werk sowie dem Gedicht El hacer getatigten Kritik einer spezifisch modernen
subjektiven Expression verzichtet auch das lyrische Ich in El hacer auf eine ausgepragte
Expression seiner Gefiihle und Konflikte, sondern erteilt vielmehr Ratschldge, die im Vergleich
zum lyrischen Ich in La union con dios als niichtern bezeichnet werden kénnen. Das Gedicht
La unidn con dios hingegen weist trotz der Einsicht des lyrischen Ichs in die Abtréglichkeit
seines eigenen Anspruches auf Individualitat und Expression flr die unidn con dios einen
expressiven Charakter auf, insofern die Expression der konfliktiven Existenz des Menschen im
oben erlauterten Sinne im Zentrum des Gedichts steht.

Hinsichtlich der Formulierung dieser konfliktiven Existenz des Menschen, welche sich
Zambrano zufolge Uber seine Poesie hinaus durch das Gesamtwerk Unamunos zieht,®’® sieht
Zambrano den Autor nicht nur in einer christlichen Tradition, sondern ebenfalls in einer
europdischen Tradition der Konfession des Subjekts seit Rousseau, was ihn zugleich in eine
dem realismo espafiol gegeniiberstehende expressiv-romantische Tradition stellt.5* Da
Unamuno zugleich seinen Individualismus und sein Streben nach Existenz sowie Wirkung
kritisiert und - wie im Folgenden erldutert wird - eine Losung fur den Konflikt findet, bricht der
Autor Zambrano zufolge jedoch mit dieser individualistischen europdischen Tradition, von

welcher er hinsichtlich seines individualistischen Diskurses zunéchst ausgegangen war: ,.La

673 \gl. Zambrano, Unamuno, 94-95.
674 \/gl. ebd., 40-41.
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libertad, la creencia ilimitada en el individuo y en su talento ha sido, pues el suelo inicial de
Unamuno, mas no seguramente su area de desarrollo [...]*.5

Zur Losung des existenziellen Konflikts des Menschen setzt Unamuno der Autorin
zufolge explizit nicht auf die Ratio.’”® Vielmehr zeichnet sich sein Werk durch einen
Antipositivismus und Antipragmatismus im Sinne der Kritik einer modernen religién de la
ciencia®’’ aus:

,,Lo que Unamuno combate en el positivismo, en el pragmatismo, es lo que

combate en toda filosofia, algo que él no especifica y que es lo que esta,

justamente en el fondo de ella, de toda filosofia, pero mas ain en su comienzo,

en Grecia: la resignacion. Sin embargo, Unamuno no va a esta fuente. El

combate, no contra la razon griega, sino contra la razon moderna. Y contra ésa,

si va explicitamente. Frente a la filosofia, defiende los derechos de la tragedia y,

luego, apurandola, descubre la semilla salvadora que no es una nueva razon, sino

un nuevo género de amor.”®’®
Unamunos Ablehnung der Ratio sieht die Autorin in dessen Kritik einer spezifisch modernen
Isolierung des Subjekts vom Objekt begriindet,5”° welche er auf eine durch die positivistisch-
pragmatisch ausgepragte moderne Wissenschaftskultur bewirkte Sinnentleerung sowie einen
Hoffnungsverlust des modernen Subjekts zurtickfiihrt.68° Letzteres ist der Autorin zufolge im
Anschluss an Unamuno im Kontext einer modernen cultura voluntariosa®® lediglich in der
Lage, seinem Wunsch nach selbststandiger Existenz und Realisierung des eigenen Willens
nachzugehen.

Dariiber hinaus ist Unamunos Hinwendung zum Anderen der Autorin zufolge immer
auch durch den Wunsch nach Selbsterkenntnis motiviert, insofern Unamuno sich im Rahmen
seiner queja in alttestamentarischer Tradition Hiobs an das Géttliche, verstanden als das absolut
Andere im Sinne eines antagonista por excelencia, %8 richtet, um Selbsterkenntnis zu erlangen,
da nur im Angesicht der Resistenzflache des Anderen Identitat und Realitat des Selbst erfahrbar

werden. 83

675 Ebd., 42.

676 \/g|. ebd., 82-85.
677 \/gl. ebd., 88.

678 Ebd., 87.

679 \Vgl. ebd., 85-86.
680 \/gl. ebd., 83-84.
81 \vgl. ebd., 115.
682 \/gl. ebd., 103.
683 \/g|. ebd., 92-97.
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Zur Uberwindung des erlauterten tragischen Konflikts sowie eines die Realitat
reduzierenden und dominierenden modernen Rationalismus und Szientismus setzt Unamuno
demnach durchaus im Sinne des realismo espafiol auf eine bewusste Hinwendung zum
Anderen. Diese erldutert Zambrano insbesondere vor dem Hintergrund der Quijote-
Interpretation Unamunos und bezeichnet diese als semilla salvadora, insofern sich hieraus ein
nuevo género de amor®® im Sinne einer durch Liebe motivierten Offnung fiir das Andere
entsprechend ihrer im Kapitel 4.5.3.1 erlduterten Ausfiihrungen zum realismo espariol ableiten
lasst. Wie auf den folgenden Seiten deutlich wird, stimmt Zambrano Unamunos Interpretation
der Bedeutung der Figur des Don Quijote in Vida de Don Quijote y Sancho in vielen Aspekten
Zu.

Zunéchst kann mit Pérez-Borbujo Alvarez festgestellt werden, dass die spanische
Quijote-Rezeption im 20. Jahrhundert einen besonderen Fokus auf das Herauslesen einer
esencia de lo espafiol aus dem Roman gelegt hatte.®8 Pérez-Borbujo Alvarez zufolge hatte sich
Spaniens Kultur insbesondere seit der Renaissance durch eine Abkehr von einem pensamiento
filosofico ausgezeichnet, welche ihrerseits die Bedeutung von Literatur fur die spanische
Geistesgeschichte beglinstigt hatte.®¢ Diesbeziiglich weist der Autor darauf hin, dass Unamuno
selbst - welchen er nicht nur als Schriftsteller, sondern auch als zentrale Figur der spanischen
Philosophie des 20. Jahrhunderts versteht®®” - zur Feststellung gelangt war, dass sich die
spanische Philosophie stets literarischer Ausdruckformen bedient und deren zentrale Themen
weniger konzeptuell-systematisch als literarisch ausgedriickt werden.®8 Hierbei handelt es sich
Pérez-Borbujo Alvarez zufolge um eine Feststellung, welche unter anderem das Denken von
Zambrano maRgeblich beeinflusst hatte.®®° Wie auf den folgenden Seiten deutlich wird, kénnen
Zambranos Auseinandersetzung mit Unamunos Quijote-Interpretation sowie ihre Reflexionen
zum realismo espafiol und zur spanischen Literaturaffinitdt im Kontext dieser Pramissen
verstanden werden.

Entgegen einer traditionellen Auslegung des Romans als kritisch gemeinte Parodie des
Ritterromans verstehen Unamuno und Zambrano Don Quijote als Sinnbild und Ausdruck eines
spanischen Strebens nach Tugend und Gemeinschaft im Sinne eines ,,[...] hambre de justicia,

de amor, de inmortalidad, en persecucion del yo mejor e imperecedero [...]*%%° sowie eines

684 \/gl. ebd., 87.

685 \/gl. Pérez-Borbujo Alvarez, ,,E1 Quijote y la filosofia espafiola del XX, 260.
686 \/g|. ebd., 258-59.

687 \gl. ebd.

688 \/gl. ebd., 259.

689 \/g|. ebd., 260.

690 Zambrano, Unamuno, 115.

115



,,[...] hambre de fraternidad con los hombres todos.“6®* Zambrano arbeitet im Anschluss an
Unamuno heraus, dass sich Don Quijote fiir eine liebevolle und wohltatige Hinwendung zum
Anderen entschlie3t. Liebe und Wohltatigkeit werden dabei Dulcinea dargeboten, welche
metaphorisch flr das Andere, das heilt das Objekt eines der Liebe unterworfenen Willens,
steht:

,,Dulcinea es la mujer simbolo de la voluntad de don Quijote, en esto muy

occidental, pues la dama que el varén medieval adoraba y a la que dedicaba todo

su heroico esfuerzo era la mujer que bajo una imagen sagrada, hacia existir a su

amador. [...] ElI amor, el eros es el suelo nutricio de la voluntad, y asi resulta

perfectamente claro que el caballero medieval, del que es pervivencia don

Quijote, necesite de la imagen de la dama, objeto erdtico del que su voluntad se

alimenta. Mas el amor nada quiere para si. La voluntad, en cambio, parece

quererlo todo. Amor y voluntad son contrapuestos, contrarios, pero la habilidad

suprema consiste en unirlos, fundiéndolos el uno en el otro, accién de las mas

sutiles y eficaces, creadoras, de una cultura. Nuestra época, tan poco afortunada

en estos asuntos, ha tomado el partido de la voluntad, pero resulta, y es bien

visible, que la voluntad sin amor pierde el horizonte, pierde unidad y objeto,

como si el amor le diese no solo las emociones Ultimas inefables, sino la unidad

del objeto. La voluntad, al predominar sin amor, crea una cultura voluntariosa o

voluntarista en la que la voluntad acaba por quedarse sin objeto y, al cabo, sin

funcionamiento. Unamuno identifica a Dulcinea con el ansia de inmortalidad,

con el yo mejor de don Quijote y de cada uno.”%%
Zambrano stimmt Unamuno in seiner Interpretation zu, dass die Verricktheit Don Quijotes
keiner tatsachlichen Verriicktheit entspricht, sondern einen gewahlten Existenzmodus im Sinne
einer Entscheidung fur die Hinwendung zum Anderen durchaus im Sinne Zambranos Konzept
des realismo espafiol darstellt. In diesem Sinne interpretieren Zambrano und Unamuno die
vermeintlichen Einbildungen und Verwechslungen Quijotes nicht als tatsachliche
Halluzinationen, sondern als einen gewéhlten Vorwand fir ein heroisches Handeln im Sinne
eines Dienstes am Anderen und Streben nach Tugendhaftigkeit und Gemeinschaft:

,,Don Quijote es la fe humanizada, combinada de muchas y diferentes maneras

con la duda. Uno de los mas conmovedores episodios es aquel en que se muestra

a don Quijote saludando, rodilla en tierra ante las tres aldeanas, de las que

691 Ebhd., 116.
692 Ebhd., 114-15.
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Sancho ha dicho ser Dulcinea y sus doncellas. Bien visible resulta que don

Quijote no acaba de creerlo, pues quiza no cree tampoco en Dulcinea, es decir,

en su realidad. Por la palabra de su Escudero, se humilla ante ellas, ofreciéndoles

toda la devocion que su alma enamorada atesora. Y quién sabe si vio a los

molinos como molinos, y a los carneros del legendario rebafio como tales

carneros, y se fingi6 a si mismo ver gigantes y caballeros que le eran

imprescindibles para su heroico empefio. La fe crea también las imagenes que

adora, y el amor, la imagen de la mujer amada, que es inventada siempre.”%%
Folglich andern auch die Zweifel nichts am Entschluss fir den Glauben an das Andere und den
liebevollen Dienst am Anderen.®® Wahrend das moderne Subjekt durch den egozentrischen
Wunsch nach Existenz und Realisierung seiner Selbst angetrieben wird und in seiner
Selbstbezogenheit das Objekt seines Willens verloren hat,%% ist fiir Don Quijote eben dieses
Objekt in Dulcinea vorhanden und durch seinen bewusst gewéhlten Glauben garantiert: ein
Glaube an das Andere, welcher mit einem durch Don Quijote realisierten Heldentum
einhergeht, das sich - wie Zambrano in Espafia, Suefio y Verdad erganzt - in einer
entmythologisierten Welt nur noch als Verriicktheit manifestieren kann.6% Im Anschluss an
Unamunos Quijote-Interpretation erlautert Zambrano, dass sich in Don Quijotes Entschluss fur
das Festhalten an einem Heldentum®7 und seiner Entscheidung, die vermeintliche Verriicktheit
als Vorwand zu nutzen sowie den damit einhergehenden Spott als Preis seines heldenhaften
Dienstes am Anderen zu akzeptieren,5% eine spanische Hingabe an die Realitat ausdriickt:6%° El
espafiol esta hecho para volcarse integro en la realidad y, por ello, cuando va a la realidad, es
el hombre que mas integramente la recibe.”’® Wie im folgenden Zitat deutlich wird, stilisiert
die Autorin in Los intelectuales en el drama de Espafia auch unabhdngig von ihren
Ausfuhrungen zu Unamunos Interpretation Don Quijote als Antagonist des modernen
Subjekts.”® Ihm ist der Fokus auf das Andere und inshesondere auf den anderen Menschen
nicht wie einem egozentrischen modernen Subjekt abhandengekommen, sondern er richtet sein

Leben und seine Handlungen auf den Mitmenschen aus, wobei er in diesem Kontext die

693 Ehd., 111.

94 Vgl. ebd., 112.

69 \/gl. ebd., 114-15.

6% \/gl. Zambrano, Espafia, suefio y verdad, 33.

97 Vgl. ebd., 32.

698 \/gl. ebd., 36.

699 \/gl. Zambrano, Unamuno, 138, 141.

700 Ehd., 138.

01\/gl. Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil*,
216-17.
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Etablierung einer Beziehung der Liebe, der Gemeinschaft und des Vertrauens anstrebt:

,,La soledad esencial sobre la que se funda el idealismo es en don Quijote

profunda, esencial convivencia; alli donde esta su voluntad, alli esta el otro, el

hombre igual a él, su hermano, por quien hace y arremete contra todo. El préjimo

no es algo que sobreviene a la soledad del hombre en nuestro don Quijote, sino

que, en su misma melancoélica soledad, esta esencialmente el projimo; cuanto

mas solo y lejos de los hombres, méas unido y entregado por su voluntad a ellos.

[...] Pero a nadie parece locura su profunda convivencia con Sancho, su

escudero y amigo. A nadie su profunda confianza en el hombre, tan extremada

que le lleva a vencer la burla, el resentimiento. [...] Ante el resentimiento que

poco a poco ha ido envenenando las relaciones humanas, hasta dejarnos

encerrados en oscuros calabozos de aislamiento, hasta hacer perder al hombre la

imagen del hombre, hasta perder la nocion del semejante y creerse cada cual

anico, y al creerse Unico, perdiendo la medida de lo humano, perder la nocion

de si; de su propia medida. La nobleza de don Quijote presupone todo lo

contrario; él lleva clara e inequivoca la nocion del semejante en el centro de su

espiritu; esta solo en su empefio, pero esencialmente acompafiado por lo mejor

de cada hombre que vive en él. Es la nobleza esencial del hombre lo que don

Quijote cree y crea, la mutual confianza y reconocimiento.””%?

Don Quijote kann im Anschluss an Zambrano und Unamuno als Ausdruck der Tragodie des
Spaniers im Allgemeinen verstanden werden, welcher an einer Liebe zur Realitat festhélt, die
sich in der Moderne zunehmend als uneuropdisch erweist, insofern die europdische Kultur im
Rahmen des oben erlduterten absolutismo de la razon die rationale Reduktion und
Beherrschung der Realitat glorifiziert’®® und die Verbindung zum Anderen in jeglicher Hinsicht
verliert.”%*

Don Quijotes Zugang zur Welt und sein Verhaltnis zu sich selbst stellen folglich
Alternativen zu einem modernen Individualismus und Rationalismus dar, insofern Don Quijote
das Bedurfnis nach individueller Existenz und Wirkung auf die Welt in den Dienst der Liebe,
Wohltatigkeit und Gerechtigkeit stellt. Zambrano betont, dass die Quijote-Interpretation
Unamunos gleichsam die Losung fir Unamunos in seiner Poesie formulierten persénlichen

Konflikt und zugleich den menschlichen Konflikt als solchen darstellt,’® welcher in der

702 Epd., 214-15.

03 \/gl. Zambrano, Unamuno, 143.

704 \/gl. Zambrano, ,,Para una historia de la piedad*, 105-7.
705 \/gl. Zambrano, Unamuno, 112-13.
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Moderne zugunsten der radikalen Realisierung des eigenen Willens aufgeldst wurde.”® Die
Autorin stellt im Anschluss an Unamunos Interpretation fest, dass es Don Quijote gelingt, zwei
Pole menschlicher Existenz zu vereinen: den Wunsch nach individueller Existenz und Wirkung
auf die Welt auf der einen Seite und das Bedirfnis nach Befreiung von diesem
gemeinschaftszerstérenden Bestreben sowie der damit zusammenhdngende Wunsch nach
Harmonie und Teilhabe an einem Ganzen auf der anderen Seite.”®” Dadurch tberwindet Don
Quijote den in der oben erlduterten Poesie formulierten Konflikt eines Subjekts, welches sich
selbst als Gefangenes seines eigenen Egozentrismus betrachtet. Die explizit nicht
instrumentelle Ausrichtung auf das Objekt im Kontext einer Hingabe an das Andere im oben
erlauterten Sinne, verstanden als rechtfertigende und sinnstiftende Instanz des eigenen Strebens
und Handelns, steht im Anschluss an Zambranos Ausfiihrungen einem modernen
Subjektzentrismus gegenuber, welchen die Autorin im Gegensatz zum gewdhlten
Existenzmodus Don Quijotes als Albtraum und tatséchliche Verriicktheit bezeichnet: ,,Pues no
basta querer vivir. Si solo tenemos este querer, acabara siendo locura y pesadilla, querer
fantasmagoérico en laberinto de espejos. Hace falta una justificacion, es decir, una
objetividad.”’®® Die Autorin betont, dass Don Quijote zwar - wie der Mensch im Allgemeinen
und die Romanfigur insbesondere - an die individuelle Existenz und Realisierung seiner selbst
gebunden ist, Don Quijote im Anschluss an die Unamuno-Interpretation jedoch einen
produktiven Umgang mit dieser Notwendigkeit findet: Er entschlief3t sich fir eine Hingabe an
die Realitat, das heil3t fir die Wohltatigkeit am Anderen, und negiert dabei nicht seine eigene
Individualitat, wie etwa der Stoiker oder Mystiker. In diesem Sinne wird Don Quijote - und
hier knupft die Autorin durchaus an Unamunos Interpretation von Don Quijote als Caballero
de la Fe’® an - fir Zambrano zum Ausdruck einer fe humanizada.”'® Unamunos Interpretation
versteht Zambrano auf der einen Seite durch dessen eigene confesién eines
gemeinschaftszersetzenden Beddirfnisses nach eigener Existenz motiviert.”** Auf der anderen
Seite wird der Roman von Unamuno und Zambrano zur guia fiir die Uberwindung eines die
Realitat reduzierenden Rationalismus, eines Individualismus sowie eines Sinnverlusts mittels

einer liebevollen Hinwendung zum Anderen stilisiert.”?

706 \/gl. ebd., 114.

07\gl. ebd., 123, 124.

708 Ebd., 123.
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Im Anschluss an Zambrano und Unamuno kann die vermeintliche Riickschrittlichkeit
eines spanischen Weltzuganges im Sinne des realismo espaiiol, welcher sich in Don Quijote
als Hingabe zur Realitdat und Dienst am Anderen manifestiert, nicht als Problem, sondern
vielmehr als Potenzial einer Kultur verstanden werden, welche einer rationalen Reduktion und
Beherrschung der Realitat entsagt und in ihrer Liebe zum Anderen und zur Realitat die
Maoglichkeit einer Rehumanisierung des modernen Subjekts im Sinne der Ausfuhrungen im
Kapitel 4.5.1 impliziert. Auch wenn Unamuno selbst Don Quijote in seiner Interpretation an
diversen Stellen als prototypischen Christen prasentiert,”*® diesen mit Jesus vergleicht’** und
Cervantes Roman schlieBlich als ein christliches Epos bezeichnet,’*> wird im Anschluss an
Zambranos Analysen deutlich, dass sich die Hinwendung zum Anderen bei Unamuno - wie
auch bei San Juan de la Cruz - nicht notwendigerweise auf das Gottliche beschrankt, sondern
vielmehr in einer Hinwendung zu einem Existenzmodus im Sinne des realismo espafiol
grindet. Dies wird unter anderem dadurch deutlich, dass die Offnung fiir das Objekt im
Allgemeinen und der liebevolle Dienst am Anderen als Losung des existenziellen Konflikts
dargestellt wird. Das Andere ist bei Unamuno Zambrano zufolge trotz seines Fokus auf das
Gottliche als das absolut Andere im Sinne eines antagonista por excelencia® durchaus
generell gefasst:

,,Dentro de la tematica de Unamuno, es este tema, ‘el otro¢, uno de los mas

proximos al nudo central, quiz4 sea - la forma dubitativa aqui es sincera

expresion de duda, no afirmacién paliada - el nudo mismo. ‘El otro‘, que es mi

igual sin ser yo, mi forma en otra existencia distinta de la mia, que puede ser mi

hermano - mi Abel o Cain -, que es mi yo fuera de mi, que es ‘el otro¢, Dios.“"’
Dartber hinaus kann festgehalten werden, dass sich in Unamunos Intention der Hinwendung
zum Anderen, welche Zambrano zufolge in der Motivation grindet, die eigene ldentitat
vermittelt durch das Andere zu erfahren,’*® ebenfalls die Sozialanthropologie Zambranos
widerspiegelt: So wurde im Kapitel 4.2 dargelegt, dass die Autorin in EI hombre y lo divino
und Persona y democracia herausarbeitet hatte, dass sich das Selbst nur in Relation zum
Anderen konstituieren kann. In diesem Sinne interpretiert Zambrano in Unamunos Werk ihre

oben erlduterten eigenen Ansichten hinein, dass authentisches Leben notwendigerweise durch

13 \/gl. Unamuno, Vida de Don Quijote y Sancho, 16469, 256, 366, 370.
4 vgl. ebd., 172, 183, 194, 230, 269-70, 276, 279, 394, 424, 459, 524.
15\Vgl. ebd., 522.
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17 Ebd., 148.
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das Andere vermittelt ist und als convivencia verstanden werden muss. Folglich ist es kein
Wunder, dass Zambrano diese oben erlduterte Annahme im Kontext ihrer Unamuno-
Reflexionen noch einmal formuliert:

,,Y es que la vida humana, tomada tal y como se nos da, no es soledad ni es vida

mia, sino vida en la que estoy con otros en una relacién especial que me

determina. Vida en la que estoy como hijo, como hermano, como miembro de

un grupo, como amigo y en la que tengo la posibilidad de estar como parte.”’*°

45.3.4 Zambrano und Benito Pérez Galdos

Auch wenn Zambranos Konzept des realismo espafiol sich nicht auf den literarischen
Realismus und Naturalismus des 19. Jahrhunderts bezieht, ist der von Zambrano hinsichtlich
seiner Elemente eines realismo espariol analysierte Roman Misericordia in die Tradition des
literarischen Realismus einzuordnen.”?® Beeinflusst durch den franzosischen Realismus
skizziert Galdés in Misericordia die Armut der Unterschicht Madrids.”?* Wie Luciano Garcia
Lorenzo und Carmen Menéndez Onrubia bemerken, steht diese spdtmoderne Unterschicht nicht
mehr primar im Konflikt mit der Aristokratie, sondern mit der Bourgeoisie, welche das liberale
Paradigma als ideologische Rechtfertigung ihrer 6konomischen Privilegien gebraucht.”??
Insofern das spatmoderne liberale Paradigma einseitig auf die Okonomie ausgerichtet ist und
die im Zuge der industriellen Revolution sich entwickelnden Probleme der sozialen
Gerechtigkeit missachtet, kann es zu der fir das 19. Jahrhundert charakteristischen und im
realistischen Roman dargestellten sozialen Ungleichheit kommen, welche insbesondere in den
GroRstadten sichtbar wird.”?® Konkret kann diesbeziiglich mit Habermas zusammengefasst
werden, dass diese neue Form der Ungleichheit durch die Annahme gerechtfertigt wurde, dass
- ungeachtet der Tatsache, dass es in einem Konkurrenzsystem Gewinner und Verlierer gibt -
in einem liberalen Konkurrenzsystem zumindest jeder Mensch die gleichen Chancen auf die
Erlangung von Reichtum und Bildung hatte,”?* obwohl die Bedingungen einer authentischen

Chancengleichheit in der Realitat freilich nicht erfillt waren.”?> Eben diese mit den Werten der

19 Ehd., 85.

720 Rocio Pizarro, ,Introduccion®, in Misericordia, Benito Pérez Galdés (Madrid: Edimat,
2008), 8-10; Luciano Garcia Lorenzo und Carmen Menéndez Onrubia, ,,Introduccion®, in
Misericordia, Benito Pérez Galdés (Madrid: Catedra, 2°2017), 40-43.

21 Pjzarro, ,,Introduccion®, 8-10.

22 Garcfa Lorenzo und Menéndez Onrubia, ,,Introduccion®, 6-7.

23 Pjzarro, ,,Introduccion®, 8-10.

724 Habermas, Strukturwandel der Offentlichkeit, 143—60.

725 Epd., 158.
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Aufklarung und des Humanismus schwer zu vereinbarende Realitdt der Ungleichheit in der
Epoche des Umbruchs vom Absolutismus zum Liberalismus wird Rocio Pizarro zufolge in dem
Roman Misericordia kritisch abgebildet.”?® Neben den sozio-politischen Implikationen des
Romans zeichnet sich dieser durch ein spirituelles Moment aus, insofern - wie Pizarro erlautert
—im Spétwerk von Galdos der sozio-politische Gehalt seiner Werke zunehmend durch religidse
Aspekte erganzt und abgelést wird.”?” Insofern die Kirche sich auch mit den neuen
Machtstrukturen einer elitdren Bourgeoisie verflochten und damit endgltig als authentische
Reprasentantin christlicher Werte disqualifiziert hatte,”?® realisiert Galdés Pizarro zufolge in
seinem Spéatwerk eine Berufung auf die zentralen Elemente des Christentums jenseits der
Institution Kirche.”® In diesem Zuge tritt der spirituelle Held im Spatwerk von Galdés an die
Stelle des politischen Helden seines Friihwerks.”° Die Protagonistin des Romans Misericordia
kann in Anschluss an Pizarro als eine solche spirituelle Heldin verstanden werden, insofern
diese in dem Roman als Tragerin christlicher Werte fungiert.”! Jedoch wird die Protagonistin
von Pizarro, Garcia Lorenzo und Menéndez Onrubia nicht nur als Reprasentantin christlicher
Werte identifiziert,”> sondern wurde - wie Garcia Lorenzo und Menéndez Onrubia darlegen -
aufgrund ihrer materiellen Armut, Nachstenliebe und Opferung fiir ihre Mitmenschen von
Autoren wie Donald W. Bleznick, Mario E. Ruiz oder Gustavo Correa mit Jesus selbst
verglichen.”®® Eben diese Eigenschaften der Protagonistin bilden die Ausgangsbasis fir
Zambranos Interpretation des Romans Misericordia. So interessiert sich Zambrano trotz des
politischen Aspekts ihres eigenen Gesamtwerks und der in Kapitel 4.5.1 erlduterten Skepsis
gegeniiber einem einseitig auf die Okonomie ausgerichteten liberalen Paradigma weniger fir
den in der kritischen Darstellung einer spatmodernen gesellschaftlichen Realitat implizierten
politischen Gehalt des Romans, sondern vornehmlich fur die ethisch-religidse Dimension in
Misericordia, von welcher ausgehend sie - wie im Folgenden herausgearbeitet wird - den Bogen

zu ihrem Konzept des realismo espafiol spannt.

26 Pjzarro, ,,Introduccion®, 10-20.

27 Ephd., 22-23.
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In ihren Analysen des literarischen Werks von Benito Pérez Galdos identifiziert
Zambrano diesen als Vertreter des realismo espariol,”3* insofern der Autor in seinem Werk die
im realismo espafol implizierte, oben erlauterte Hinwendung zur Realitat thematisiert:

,.En la novela de Galdds, como en el realismo espafiol, la fascinacion de la vida

ha triunfado sobre el poder de las ideas, sobre su prometedora fuerza de avasallar

la realidad. Mas amor con amor se paga; la realidad viene a entregarse

plenamente a quien asf se le entrega [...]”."®
Zambrano beschaftigt sich im Rahmen ihrer Auseinandersetzung mit dessen Werk -
insbesondere in ihrer Monografie La Espafia de Galdds - vor allem mit Benina, der
Protagonistin des Romans Misericordia, welchen die Autorin wiederum als Schliisselwerk in
Galdés Gesamtwerk bezeichnet.”3¢

Die Autorin arbeitet heraus, inwiefern die Protagonistin den anderen Figuren im Roman,
welche im Sinne eines modernen Egozentrismus den Kontakt zur Realitat verloren haben,
antagonistisch gegenubergestellt wird:”3" Sie betreiben noveleria, das heit, sie sind unfahig
mit der Realitdt und dem Anderen eine Verbindung einzugehen, weil sie in egozentrischer
Weise versuchen sich in zeitlichen Kategorien narrativ selbst zu verwirklichen.”® Die Figuren
sind vom Wunsch angetrieben sich selbst und ihr eigenes Konzept von der Realitit zu
verwirklichen, anstatt eine gegebene Realitat wahrzunehmen.”® Sie drangen sich selbst sowie
ihr Welt- und Selbstverstandnis der Welt auf. ,,Y esta realidad asi ganada, contra todo y aun por
encima de todo, se arriesga a ser monstruosa.”’#® Ausgehend von einem Konzept ihrer selbst,
streben sie nach Wirkung auf die Welt und haben den Status einer personaje im Sinne
Zambranos diesbeziglichen im Kapitel 4.4.2 erlduterten Konzepts: ,,Al personaje que ‘vive su
vida‘, le acompafia, sostiene y guia un proyecto, una figura en la que se ve, y a la que se va
reduciendo, mientras que el avido de ganar realidad no la tiene.”’*! Diese subjektzentrierte
Lebensweise identifiziert die Autorin als Grundlage fir eine Geschichte der Gewalt, in der
Menschen sich selbst gegeniiber der Welt und den Mitmenschen durchsetzen und im Extremfall

- durchaus im oben skizzierten Sinne Maclntyres Gesellschaftsauffassung als Arena des

34\/gl. Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil*,
235-38.

35 Ehd., 238.

36 \/gl. Zambrano, La Espafia de Galdos, 29.
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Gegeneinanders - einen modernen Krieg gegen ihre Mitmenschen fiihren.”#? Die Figuren leiden
nicht nur, weil es in einem solchen System notwendigerweise Verlierer und Gewinner geben
muss, denen es besser oder schlechter gelingt, sich selbst auf Kosten des Anderen zu
verwirklichen,”*® sondern ebenfalls, weil sie sich selbst die Madglichkeit nehmen, eine
Beziehung zum Anderen, das heil3t letztlich zur Realitat herzustellen und authentisch im Sinne
der oben erlauterten convivencia humana zu leben, da ihnen ihr egozentrisches Selbst im Weg
steht.”44

Zambrano argumentiert, dass die Figuren im Roman Misericordia - ausgenommen
Benina - in ihrer Selbstbezogenheit sowie ihrem Bedirfnis nach Selbstverwirklichung
exemplarisch fir die Romanfigur als solche stehen.” Paradoxerweise zeichnet sich die
Protagonistin im Roman Misericordia der Autorin zufolge explizit dadurch aus, nicht die
typischen Eigenschaften der Romanfigur zu vereinen, insofern diese sich nicht narrativ selbst
zu verwirklichen beabsichtigt:

., Es Nina en verdad un personaje de novela? EI mundo todo que la rodea parece

no solo girar en su torno, sino encuentra en ella su centro invisible: parece cobrar

realidad de ella. Ellos si tienen caracter fantasmagorico del personaje de novela,

de quien esta viviendo una novela. S6lo Nina vive la vida. La vida mas que su

vida, pues el que vive su vida es justamente el que esta viviendo una novela, la

vida encumbrada y decaida en novela.”746
In der Protagonistin des Romans Misericordia ist im Anschluss an Zambrano eine Kritik an
einem der Romanfigur als solcher typischen Selbstbezug impliziert: ,,Todos estan viviendo una
novela, y Nina solamente vive la vida. Y aqui comienza Nina a servirnos para descubrir la
condicion de estos personajes y aun del personaje de novela.”

Ahnlich wie in ihren oben dargelegten Ausfiihrungen zu Don Quijote arbeitet Zambrano
heraus, dass auch Benina letztlich zur Hauptfigur eines selbstkritischen Romans wird. ,,Y asi,
Nina, que no es novelesca y menos aun novelera, ha venido a encontrarse en el centro de una
novela [...]”.7#8 Das Leben der Romanfiguren in Misericordia hat der Autorin zufolge einen
tragischen Charakter, da sie in ihrem Egozentrismus unfahig sind, sich selbst in ihrer Einbettung

in einem sozialen Kontext sowie der Realitat als solcher zu erkennen und unabhéngig von ihren

42 \/gl. ebd., 45.

43 V/gl. ebd.

44 \/gl. Zambrano, Espafia, suefio y verdad, 96.
45 \/gl. Zambrano, La Espafa de Galdés, 49-50.
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egozentrischen Bestrebungen sich und die Welt wahrzunehmen. Alles dreht sich um sie selbst.
Der einzige Kontext, in den sie bewusst hineintreten, ist ein Kontext des Gegeneinanders im
Sinne der Verwirklichung ihrer selbst auf Kosten des Anderen und der Realitat.”

Das Leben der Romanfigur, welche Zambrano zufolge zwanghaft ein fiktives Konzept
ihrer selbst realisiert und der Welt aufzwingen will, vergleicht Zambrano schlief3lich mit der
Holle:™° , Infierno viene a ser la vida y la historia como novela, ofrenda a la ficcion, ofrenda
de toda una vida a la ficcion o de toda una historia.””® Dies heil3t jedoch nicht, dass Zambrano
das Genre Roman als solches kritisiert. Zum einen kann der Roman Zambrano zufolge die
Realitat in besonders authentischer Weise abbilden, insofern er diese als ein Gefiige aus
unterschiedlichen Individuen und diesbeziglichen Perspektiven darstellen kann - wie es der
Autorin zufolge Galdds in besonderer Weise gelingt’? - und zum anderen kann der Roman die
Tragik eines pathogenen Selbstbezuges in besonderer Weise veranschaulichen, kritisieren und
Alternativen aufzeigen. Zambrano erléutert, dass Galdds dies in seinem Roman Misericordia
gelingt, wenn er den auf sich selbst fixierten personajes de novela’? die Protagonistin Benina
normativ gegeniiberstellt. Sie bildet den Kontrast und représentiert zugleich einen alternativen
Weltzugang im Sinne des realismo espafiol. Diesbezlglich legt Zambrano dar, dass Benina
vom Bedurfnis befreit ist, ein Konzept ihrer selbst zu verwirklichen und sich selbst narrativ der
Welt aufzudréngen. ,,Su historia, como se verd, es la historia de alguien que se adentra en la
verdad y en la vida habiendo estado desde el principio tan en ella. Si alguna noveleria tuvo se
le fue sin dejar rastro, y no entrd en su verdadera historia.“’>* Im Gegensatz zu den anderen
Figuren und zur paradigmatischen Romanfigur hat sie kein BedUrfnis nach Expression und der
Formulierung von Geltungsanspriichen, sondern redet nur, wenn es der Kommunikation dient:
,,Lejos esta el decir de Nina del monodlogo en que alienta el protagonista de novela, el personaje
que en ciertos extremos vive su vida como un delirio, como un suefio al que se adhiere.”’®
Benina ,, [...] no cela ya cosa alguna, no esconde, ni se esconde, y que, por lo mismo, apenas
tiene qué hablar, a no ser que le pregunten.”’>®
Ihre Ruhe und ihr Schweigen sind folglich keineswegs Ausdruck der Verweigerung

von Kommunikation, sondern erzeugen vielmehr einen Raum, in dem authentische

49 \gl. ebd., 45, 56.
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Kommunikation, welche immer auch auf ein Zuhéren und eine Wahrnehmung des Anderen
angewiesen ist, Uberhaupt erst mdglich wird. Galdos gelingt es Zambrano zufolge mittels der
Figur Benina in ihrer Funktion als centro invisible de la novela,”’ die anderen Figuren in ihrem
Waunsch nach Selbstverwirklichung, Geltung und individueller Existenz bloBzustellen.”®
Durch die Ruhe Beninas kdnnen sich die anderen Figuren Uberhaupt erst in ihrer narrativen
Existenz konstituieren, was diese freilich in tbertriebenem MaRe praktizieren.”™® Zambrano
versteht Benina dabei nicht nur als eine Bettlerin im wortlichen Sinne, sondern ebenfalls in
einem existenziellen Sinne, insofern sie mit offenen Handen bedingungslos Realitat empféangt:
,,Una mendiga, un mendigo, no sabe qué cosa tendra mafiana ni dentro de un
instante siquiera. Esta colocado, tendido el corazon y la mano abierta ante la
impenetrable realidad y lo que la vida tiene de don: ante la inmensidad de la vida
y bajo ella, que puede abrirse y derramarse, colocado el mendigo entre necesidad
y esperanza. Mas entre la esperanza y la necesidad estamos todos de una u otra
manera. Y ello es sabido por Nina.” 760
In diesem Sinne versteht Zambrano das Leben als empfangene Realitat und dadurch zugleich
als Antagonist der Geschichte als gemachte, durchgesetzte, durch welche sich der Wunsch des
Menschen nach individueller Existenz und Wirkung auf die Realitét ausdriickt: 76
,,Una verdadera historia seria aquella que no novelizase la vida, que fuese paso
a paso el camino que alguien hace por necesidad, adentrandose en la vida,
viviéndola; y donde, si sacrificio hay, no sea a ningln ‘ser‘ proyectado,
inventado, imaginado, donde el sacrificio mismo no sea ni tan siquiera
sabido.”76?
Authentisches Leben setzt Zambrano zufolge eine Hinwendung zur Realitdt im Sinne der
Akzeptanz des Anderen sowie der Aufgabe eines fiktiven Konzepts seiner selbst voraus.’6?
Benina spiegelt im Gegensatz zu den sie umgebenden Figuren das Leben wider und fungiert
dadurch als Vorbild und Erléserin aus der Holle eines Lebens als Romanfigur.”® Sie will

Zambrano zufolge das Leben und die Realitét nicht verlassen, um Geschichte zu machen,’®®
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und wird dadurch gleichsam zu einem offenen Ort:"®® _Si Misericordia parece ser el centro de
la obra de Galdds, Nina lo es de Misericordia. Lugar donde se hace vida en medio de tanta
historia.“’®” Beninas Bezug zur Zukunft ist kein narrativer, geschichtlicher, welcher auf
Selbstverwirklichung ausgerichtet ist, sondern ein durch Hoffnung geleiteter. Folglich fungiert
sie als Ruhepol in einem Umfeld, welches durch die fanatische Selbstverwirklichung
egozentrischer Subjekte gepragt ist:

,,El centro de este mundo de personajes avidos de realidad, sedientos de ser, ha

de ser, por necesidad metafisica, alguien que no padece ni por la realidad ni por

el ser. Porque ya no es devorado ni por ansia ni por esperanza; calma la una y

transmite la otra, desde ese centro transmisor de lo que mas vivifica: Centro no

es solo lo que distribuye, sino lo que vivifica.”768
Das Leben der Benina umgebenden Figuren vergleicht die Autorin mit einem traumhaften
Zustand, in welchem die Realisierung des eigenen Willens glorifiziert und das Streben nach
Realisierung eines Traumes seiner selbst letztlich zum Wahn wird.”®® Menschliches Leben
beginnt Zambrano zufolge jedoch erst dort, wo ein Traum seiner selbst verlassen wird und der
Eintritt in eine authentische Beziehung zur Realitét stattfindet.”’® Authentisches Leben besteht
folglich immer auch in der Suche nach Realitat, jedoch nicht im Sinne einer konzeptuellen
Philosophie und Wissenschaft, sondern im Sinne einer rezeptiv ausgerichteten Suche, die durch
eine Liebe und Bewunderung fir das Andere motiviert ist und Raum schafft, in dem sich das
Andere zeigen kann:

,,Pues la vida, si es realidad, lo es de una tan extrafia condicion que necesita

ineludiblemente de algo, de algo que al viviente se le aparece - en su necesidad

y en su esperanza - como realidad.[...] Vivir es buscar realidad, perseguirla,

hasta pordiosearla.”’"!
Insofern Benina von Zambrano als Trégerin und Repréasentantin des Lebens verstanden wird,
vergleicht die Autorin diese schlieBlich mit dem Element Wasser, 2 wobei der Vergleich sich
sowohl auf das authentische Leben an sich bezieht, welches in Benina zum Ausdruck kommt,
als auch auf die Figur Benina selbst, welche im Sinne des realismo espafiol offen fir das Andere

ist. Im Rahmen ihrer Erlauterung der Bedeutung der Metapher Wasser legt Zambrano in Bezug
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auf Benina dar, dass das Element Wasser sich nicht von selbst bewegt,””® dennoch in allen
Dingen enthalten und zugleich der Ursprung ist.””# Dariiber hinaus erlautert Zambrano, dass
das Wasser einen Ort darstellt, an dem das Leben sprudelt.””> Wasser will dienen’’® und ohne
ihm wirden die Menschen - im Falle des realismo espafiol gleichsam durch ihre Karenz an
authentischer Realitat - verdursten.”’” Zudem legt Zambrano dar, dass Benina wie das Wasser
folgen, empfangen und dienen kann.”’® Uber diesen Vergleich hinaus wird Benina von
Zambrano zur Erloserin,’””® zum Engel”® und zur Bewahrerin des Lebens®® stilisiert.
Diesbeziiglich kann festgestellt werden, dass Zambrano in diesem Punkt an Galdos selbst
anknUpft. So hatte dieser an diversen Stellen des Romans betont, dass Benina sich um kranke
sowie bedrftige Menschen kiimmert,”® und Benina von anderen Figuren als Engel bezeichnen
lassen.”® Zudem hatte er eine Verwechslung Beninas mit einer verstorbenen Wohltaterin
inszeniert, die von den Bewohnern des Armutsviertels fir heilig erklart wird.”84

Zambrano erldutert, dass Benina ihrer Hausherrin trotz deren Schikane sowie ihrer
selbstbezogenen und selbstgerechten Lebensfuhrung treu bleibt und dadurch das Leiden der
Welt mitfihlt: Sie steigt in eine Holle hinab, welche eigentlich nicht ihre ist, um zu dienen und
denen Beistand zu leisten, welche - wie ihre Hausherrin - in ihrer Selbstbezogenheit und ihrem
Krieg gegen die Welt im oben erlduterten Sinne verdursten oder - wie die anderen Figuren,
welchen Benina Beistand leistet - im wahrsten Sinne des Wortes der Armut, dem Hunger und
der Hilfslosigkeit ausgesetzt sind: "

... Por qué, entonces, si no la tenia, el suyo, el infierno, tenia que pasarlo? Porque

al no tenerlo, y siendo su condicion a servir, el tiempo que le quedaba aqui lo

habia de pasar asi, sirviendo a alguien que estuviera en el infierno. [...] Y éste,

si, era su infierno: el infierno de todos los que sirven con su ser y su libertad

ualtimos, el de los que sirven no ya desde el fondo de su alma, que mucho es, sino
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desde el centro de su persona misma.” "

Zambranos Ausfiihrungen machen deutlich, dass, insofern sich durch Benina exemplarisch eine
Offenheit fur das Andere und die Realitat sowie damit auch die eigene Realitat als eine vom
Anderen abhéngige ausdriickt, Benina im Sinne des realismo espafiol handelt, welcher auf
personlicher Ebene die Erlésung aus dem erlauterten infierno de novelarse und auf
gesellschaftlicher Ebene die Erlésung aus einer in der modernen Kultur radikalisierten
Geschichte der Selbstbehauptung und Beherrschung des Anderen bewirken kann, wie sie im
Kapitel 4.4 erldutert wurde. Die Rehumanisierung des Menschen ist in diesem Sinne mit der
Uberwindung eines radikalen Fokus auf die Selbstverwirklichung gleichzusetzen.”®” Diese
stellt zwar - wie Zambrano bereits im Rahmen ihrer Auseinandersetzung mit Unamuno gezeigt
hatte - eine notwendige Facette der tragischen Konstitution des Menschen dar, sie wurde jedoch
- wie Zambrano im Rahmen ihrer im Kapitel 4.4 erlauterten Ausfiihrungen zur Konstituierung
des modernen Subjekts dargelegt hatte - im Kontext eines modernen Individualismus
radikalisiert.

Im Anschluss an Zambranos Interpretation kann Benina als Prototyp eines neuen,
rehumanisierten Menschen und Vorbild fiir das moderne Subjekt verstanden werden. Benina
wird in diesem Sinne zur Erl6serin nicht nur fur die Figuren im Roman, sondern fur den Leser
und das moderne Subjekt im Allgemeinen, insofern sie prototypisch als Erl0serin aus einer in
der Moderne selbstverstandlich gewordenen Holle des Lebens als selbstbezogene Romanfigur
im Sinne ihres im Kapitel 4.4.2 erlauterten Konzeptes der personaje fungieren kann.

Zambrano plédiert in diesem Sinne fir die Etablierung eines literarischen Genres,
welches sich am realismo espafiol orientiert und einen Zugang zum Anderen sowie eine
Erkenntnisform im oben erlduterten Sinne eines conocimiento poético vermittelt, die von der
rationalen Beherrschung des Anderen sowie der Selbstbehauptung eines dem Objekt gegeniiber
in Opposition stehenden Subjekts absieht und sich stattdessen durch Liebe, Offenheit,
Bescheidenheit und letztlich misericordia auszeichnet:

,,M&s que nunca es necesario hoy esto, pues para dar al hombre alimento

espiritual que necesita es preciso que este género de saber se muestre en su

plenitud creando el nuevo género literario que ya echamos de menos y haciendo
posible la madurez de algunas ciencias que lo necesitan para el logro de sus

frutos, tal historia. [...] A la luz de su aparicion, el realismo espafiol sera algo

mucho mas que una cualidad y mas decisivo que un estilo; sera simplemente la
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actuacion de este género de saber en el clima hostil de una cultura de origen
racionalista que va agontando su ciclo. Seré la actuacién continua y humilde de
una razon que no ha comenzado por nombrarse a si misma, por establecerse a si
misma; de una razbn o manera de conocimiento que se ha extendido
humildemente por seres y cosas, sin delimitarse previamente a si propia; que ha
actuado sin definirse ni separarse, mezclandose, inclusive, con la razén al uso,
con su enemiga y dominadora razon racionalista. Pero es que una de las
caracteristicas de tal género de razén seria el no tomar represalias contra lo que
domina, el no tomar represalias mas que en el terreno de la creacion, rebasando,
superando - jamas rebatiendo ni disputando. Razon esencialmente antipolémica,
humilde, dispersa, misericordiosa. Humilde, dispersa, misericordiosa, méas que

ninguna otra, es la obra de Galdos;*'88

45.4 Zwischenfazit

In den vorangegangenen Kapiteln wurde dargelegt, dass Rehumanisierung im Anschluss an
Zambrano als die rezeptive Offnung des Subjekts fiir das Andere verstanden werden kann.
Diese Offnung eines gegeniiber dem Anderen verschlossenen, kommunikationsunfahigen und
selbstbezogenen modernen Subjekts impliziert zum einen das Raumeingestandnis an das
Andere im Schweigen des Subjekts und zum anderen die Etablierung einer emotionalen
Beziehung mit dem Anderen. Auf diese Weise kann der Autorin zufolge ein zweckrationaler
Weltzugang abgel6st werden, welcher eine Selbstglorifizierung und Beherrschung der Welt
durch das moderne Subjekt begiinstigt. Durch die Offnung des Subjekts fiir das Andere soll der
von ihr diagnostizierte und im Kapitel 4.4.2 erléuterte spezifisch moderne absolutismo del
hombre Uberwunden und eine Kultur etabliert werden, welche die Basis fr ein authentisches
Leben darstellt, in dem das Subjekt dem Objekt gegeniiber eine dominierende und manipulative
Haltung im Sinne der oben skizzierten Diagnosen von Macintyre, Taylor, Adorno und
Horkheimer ablegt, sich an Stelle einer narzisstischen Selbstglorifizierung in seinen Grenzen
sowie seiner Bedingtheit akzeptiert und sich in einem Kontext integriert wei3 und fihlt. Es
wurde erlautert, dass die von Zambrano angestrebte Rehumanisierung letztlich auch auf die Re-
Etablierung eines in der Moderne verloren gegangenen Glaubens an die Stadt, verstanden als

identitats-, sinn- und solidaritatsstiftendes gemeinschaftliches Projekt, abzielt sowie die

88 Zambrano, ,,Los intelectuales en el drama de Espafia y otros escritos de la guerra civil, 236
37.
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Uberwindung eines Paradigmas impliziert, welches Fortschritt mit der zunehmenden
Befahigung des Menschen zur Beherrschung und Nutzbarmachung von Mensch und Natur
gleichsetzt.

Die Offenheit fir das Andere im Sinne der Etablierung eines Raumeingestandnisses,
einer emotionalen Hinwendung zum Anderen sowie einer Akzeptanz der Bedingtheit der
eigenen Realitat und Identitét stellen zentrale Momente sowohl des Konzepts der razon poética
als auch des realismo espafiol dar. Wenngleich die razon poética als konkreter
Rehumanisierungsvorschlag bertcksichtigt wurde, lag in den vorangegangenen Kapiteln der
Fokus auf dem realismo espafiol und dessen von Zambrano analysierten literarischen
Manifestationen. Insofern deutlich gemacht wurde, dass in beiden Konzepten jedoch eine
Offenheit gegentber dem Anderen im Zentrum steht und Zambrano selbst den Hinweis gibt,
dass - trotz der rationalen Komponente der razén poética - immer auch ein Weltzugang im
Sinne des realismo espafiol in der razén poética impliziert ist,’® kann festgehalten werden,
dass die Einspannung einer Literatur im Sinne des realismo espafiol in das Projekt der
Rehumanisierung im oben erlauterten Sinne stets auch die von der Autorin angestrebte
Etablierung einer razén poética begiinstigt.

In Zambranos Ausfuhrungen zum realismo espafol wird zwar - wie auch im Rahmen
ihrer Ausfiihrungen zum Konzept der razdn poética - ein Verstandnis von Kunst als
Ausdrucksmedium und Kulturpraxis transzendiert und Kunst letztlich als normative
Wirklichkeitserfahrung verstanden, das heil3t als ein Wirklichkeitszugang, der die Basis fur eine
Kultur der convivencia legen kann. Es wurde jedoch aufgezeigt, dass dieser
Wirklichkeitszugang im Anschluss an Zambranos Analysen durchaus mittels der Literatur
exemplarisch dargestellt, einem selbstbezogenen Wirklichkeitszugang gegeniibergestellt sowie
dahingehend thematisiert werden kann, dass der existenzielle Konflikt des Menschen formuliert
und zugunsten einer rezeptiven Offnung des Subjekts fiir das Andere im Sinne des realismo
espariol aufgelést werden kann.

Die Ergebnisse der in den vorangegangenen Kapiteln getatigten Analysen werden im
Kapitel 6 aufgegriffen und im Rahmen einer In-Beziehung-Setzung zu Goma und dem

zeitgendssischen asthetisch-literaturwissenschaftlichen Diskurs diskutiert.

789 \/gl. Zambrano, ,,Pensamiento y Poesia en la vida espafiola®, 597.
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5 Javier Goma - Analyse, Kritik und Rehumanisierung des modernen Subjekts

5.1 Zum Autor und seinem Werk

Im Zentrum von Gomas essayistisch gehaltenem Werk’° steht die Tetralogia de la
ejemplaridad, in welcher er - wie an anderer Stelle bereits herausgearbeitet wurde™!- eine
Genealogie des Verhaltnisses zwischen Birger und Polis in der abendlédndischen Kultur
skizziert und eine Kritik des modernen Individualismus betreibt. Die in der Tetralogia de la
ejemplaridad behandelten Themen und Aspekte greift der Autor in weiteren Monografien
sowie Artikeln auf, vertieft diese und ergénzt sie um zusétzliche Perspektiven.

Im Fokus von Goméas Analyse und Kritik des modernen Subjekts steht die
Auseinandersetzung mit dem Imitationsparadigma sowie dessen Manifestationen in der
europdischen Kultur und insbesondere Literatur. Hinsichtlich der Bewertung und Funktion
dieses Paradigmas verzeichnet er einen radikalen Bruch zwischen einer vormodernen und
modernen Kultur, insofern das Imitationsparadigma in der Moderne abgewertet wird, was von
dem Autor wiederum mit zahlreichen Pathologien von Subjekt und Gesellschaft in der Moderne
assoziiert wird. Einen Fokus legt Goma in seinen Analysen auf die gesellschaftliche Funktion
von Literatur. Diesbeziiglich wird in den folgenden Kapiteln herausgearbeitet, dass Goma eine
Analyse und Kritik des modernen Subjekts betreibt, welche im Vorschlag der Einspannung von
Literatur in das Projekt der Rehumanisierung des modernen Subjekts im Sinne dessen
Reintegration in die Polis mlndet.

Wie in der Einleitung bereits thematisiert wurde, kann im Hinblick auf Gomas junges
Werk auf wenig Sekundarliteratur zurlickgegriffen werden. Neben den eingangs erléuterten
Bezligen zur Masterarbeit des Autors dieser Untersuchung, kann vor allem an die Aussage von
Martinez Fernandez angeknupft werden, dass Goma eine neue Debatte dariiber er6ffnet, welche
Rolle die Imitation heutzutage bei der Konstituierung von Subjekten spielen sollte.”®? Dariiber
hinaus wird in dieser Untersuchung an dessen Feststellung angeknuipft, dass Goma dahingehend
ein diskursbereicherndes Potenzial zugeschrieben werden kann, dass sein Werk dazu beitragt,
Vorurteile gegentber dem Konzept der Imitation, verstanden als

Subjektkonstituierungsinstanz, abzubauen.’®3 Diese Aussage wird insbesondere im Rahmen der

790 \/gl. Javier Goma Lanzon, ,,;A quién le importa lo que yo hago?“, in Filosofia mundana:
Microensayos completos, Javier Goma Lanzon (Barcelona: Galaxia Gutenberg, 2016), 289.
%1\/gl. Meier, ,,La Tetralogia de la ejemplaridad de Javier Goma. Una genealogia de la relacién
ciudadano-polis en la cultura occidental .

92 \/gl. Martinez Fernandez, ,,Sobre la imitacion de los modelos. Comentarios a la Tetralogia
de la ejemplaridad de Javier Goma desde la filosofia antigua“, 713.

793 \Vgl. ebd.
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im Kapitel 6 getétigten In-Beziehung-Setzung zum zeitgendssischen dsthetisch-
literaturwissenschaftlichen Diskurs bestétigt und spezifiziert. In den folgenden Kapiteln wird
herausgearbeitet, dass Gomas Konzept einer spezifischen, am Mythos von Achilles im
Gynéazeum orientierten novela de educacion’* dhnlich wie Zambranos Konzept der Literatur
im Sinne des realismo espafiol auf die Integration des modernen Subjekts in einen
gemeinschaftlich-politischen Kontext abzielt. Dartber hinaus kann aufgezeigt werden, dass
beide Autor(inn)en in ihren auf die Integration des modernen Subjekts in einen
gemeinschaftlich-politischen Kontext abzielenden Ansétzen eine alternative Strategie zu einer
Tradition moderner Kunst verfolgen, welche auf Gesellschaftskritik und die darin intendierte
Uberwindung des Status quo im Sinne der Emanzipation des modernen Subjekts aus einem
zweckrational-kapitalistisch strukturierten System abzielt.

Im Rahmen der in den folgenden Kapiteln getatigten Herausarbeitung der Analyse und
Kritik des modernen Subjekts aus dem Gesamtwerk von Goma wird ebenfalls deutlich, dass
Goma im Gegensatz zu Zambrano weniger ein radikalisiertes rationalistisches Paradigma fur
die Entfremdung des modernen Subjekts sowie die zeitgendssische Atomisierung der
Gesellschaft verantwortlich macht, als ein radikalisiertes romantisch-expressives Paradigma
sowie damit einhergehend die Glorifizierung des Autonomie- und Authentizitatsideals und
dessen Manifestation in der Kunst.

Gomaés Analyse und Kritik der Pathologien des modernen Subjekts und insbesondere
dessen radikaler Individualismus wird dhnlich wie in den skizzierten Analysen von Taylor,
Macintyre, Arendt, Tonnies, Simmel und Zambrano erst im Kontext der Diagnose eines
Bruches des bis zu Beginn der Moderne intakten Verhéltnisses zwischen Individuum und
Gemeinschaft verstandlich. Seine Analyse und Kritik des modernen Subjekts sowie die daran
anschliefenden Vorschldge zur Einspannung von Literatur in das Projekt der Rehumanisierung
des modernen Subjekts konnen insbesondere vor dem Hintergrund seiner Pramissen von
Intersubjektivitat sowie seiner in aristotelischer Tradition stehenden Sozialanthropologie
verstandlich gemacht werden, welche der Autor im Ruckgriff auf seine Analyse des antiken

Mythos von Achilles im Gynazeum entwickelt.

94 \/gl. Javier Goméa Lanzon, Materiales para una estética (Pamplona: Universidad Publica de
Navarra, 2012), 36.
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5.2 Das Verhaltnis zwischen Individuum und Gemeinschaft in der Vormoderne

5.2.1 Gomas Interpretation des Mythos von Achilles im Gynazeum: Eine exemplarische
Darstellung des vormodernen Verstandnisses vom Verhaltnis zwischen

Individuum und Gemeinschaft

Wie oben bereits angedeutet wurde, verwendet Goma den Begriff Polis durchaus im Sinne
aristotelisch-republikanisch gepréagter Autor(inn)en wie Arendt und Macintyre nicht exklusiv,
um sich auf das historische Phdnomen der griechischen Stadtstaaten zu beziehen, sondern
versteht unter der Polis eine soziale Rationalitdt im Sinne eines epochenunabhangigen
politischen und sozialen Kontextes, an dem das Individuum teilhaben kann und welcher auf das
Individuum - wie im Laufe dieses Kapitels herausgearbeitet wird - in identitdts- sinn- und
solidaritatsstiftender Weise wirkt. In diesem Sinne bezeichnet er die Polis als eine ,[...]
racionalidad objetiva de lo social que se impone al individuo en todas las épocas [...] y no ese
especifico tipo de comunidad urbana que se desarrolld histéricamente en la antigliedad
griega.“’% Dieses Verstandnis erlaubt es dem Autor durchaus im Sinne Zambranos Verstandnis
des Verlusts des Glaubens an die Stadt,’®® Arendts Diagnose des Zerfalls des 6ffentlichen
Raumes’ oder MaclIntyres Auffassung eines modernen Subjekts, welches als “Birger von
nirgendwo” auerhalb der Polis lebt,”® ein entfremdetes Verhaltnis des modernen Subjekts zur
Polis zu diagnostizieren.

In Aquiles en el gineceo betreibt Gom4 eine Interpretation des antiken Mythos von
Achilles im Gyndzeum, um die Bedeutung des 6ffentlichen Raumes und des sozialen Kontextes
in der griechischen Antike sowie ein aus dem Mythos abzuleitendes fir die vormoderne
abendlandische Kultur exemplarisches Verhéltnis zwischen Mensch und Polis zu skizzieren.
Dieses Verhaltnis erlautert Goma im Kontext seiner Sozialanthropologie, auf deren Basis er
seine Analyse und Kritik des modernen Subjekts betreibt und seine Vorschlage zur
Rehumanisierung desselben entwickelt. Gomas Interpretation des Mythos wurde bereits an
anderer Stelle skizziert,”® weshalb dieses Kapitel sich auf eine Herausstellung der fiir das

Verstandnis seiner Analyse und Kritik des modernen Subjekts wesentlichen Aspekte

95 Goma Lanzon, Aquiles en el gineceo o Aprender a ser mortal, 39.

9% \/gl. Zambrano, ,,La ciudad*, 19.

?Tvgl. Arendt, Vita activa oder Vom tatigen Leben, 73-89, 189-191, 265, 278; Goma Lanzén,
Aquiles en el gineceo o Aprender a ser mortal, 167-225.

798 \gl. Maclntyre, Der Verlust der Tugend: Zur moralischen Krise der Gegenwart, 54-55,
334.

9 \Vgl. Meier, ,,La Tetralogia de la ejemplaridad de Javier Goma. Una genealogia de la relacién
ciudadano-polis en la cultura occidental®, 21-51.
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beschrénkt.

Wahrend die Figur des Achilles vornehmlich mit Homers lIlias in Verbindung gebracht
wird, interpretiert Goma die zentrale Bedeutung der mythologischen Figur ausgehend vom
Mythos des Achilles im Gynazeum.8% In dem von der Tradition weniger beachteten Mythos8!
versteckt die Gottin Tetis ihren Sohn Achilles im Gynazeum von Skyros, um dessen Teilnahme
am Krieg gegen Troja zu verhindern, da der Prophezeiung zufolge zwar der Krieg gegen Troja
nur mit Achilles gewonnen werden kann, jedoch seine Teilnahme am Krieg zugleich dessen
Tod bedeutet.8%? Im Mythos wird Achilles Leben im Gynazeum am Hofe des Lykomedes auf
Skyros dargestellt. Dort lebt er als Frau verkleidet und geht isoliert von der Polis einem auf
seine eigene Kdrperlichkeit reduzierten Leben nach, bis eines Tages Odysseus und Diomedes
als Handler verkleidet in das Gyndzeum gelangen und Achilles ausfindig machen, um den
Helden aufzufordern, sein Leben in den Dienst der Polis zu stellen und am Krieg gegen Troja
teilzunehmen.8% Der Mythos stellt Goméa zufolge einen Schliissel zum Verstandnis der Ilias
dar, insofern ein zentrales Thema der llias Achilles Teilnahme am Krieg und somit letztlich
sein Entschluss fir den Dienst an der Polis darstellt.®%* Wie im Folgenden dargelegt wird,
symbolisieren der Krieg gegen Troja, die Akzeptanz des eigenen Todes, die Zeit wahrend
Achilles Aufenthalt im Gyndzeum sowie die Zeit nach seiner Entscheidung fir den Dienst an
der Polis Goma zufolge verschiedene Momente, Konflikte und Stadien im Leben des Menschen
in seinem Verhaltnis zur Polis, welche in der Mythologie um Achilles in exemplarischer Form
dargestellt werden. Zur Interpretation der Phasen und Konflikte in Achilles Leben wendet
Goma Sgren Kierkegaards Modell der Lebensstadien auf den Mythos an. Dieser hatte in seinem
Frihwerk zwischen zwei Lebensstadien - dem &sthetischen und ethischen Stadium - und in
seinem Spatwerk zwischen drei Lebensstadien unterschieden - dem &sthetischen, ethischen und
religiésen Stadium.8% Da das religiose Stadium fiir das Verhaltnis zwischen Mensch und Polis
irrelevant ist,% wendet Goma lediglich die ersten beiden Stadien auf den Mythos an.

Das éasthetische Stadium, welches mit der Kindheit und Jugend assoziiert wird,®’
beschreibt Goma im Anschluss an Kierkegaard als ein Stadium, in welchem der Mensch in

egozentrischer Weise seinen Lebenssinn vornehmlich in der Befriedigung seiner triebhaften

800 \/gl. Goma Lanzon, Aquiles en el gineceo o Aprender a ser mortal, 45.
801 vqgl. ebd., 51-53.

802 \/gl. ebd., 20.

803 \gl. ebd., 20-22.

804 vgl. ebd., 38-39.

805 \/gl. ebd., 74-75.

806 \/gl. ebd., 75.

807 \/gl. ebd., 83.
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Bedurfnisse versteht.8% Das Individuum betrachtet sich selbst in diesem Lebensstadium als ein
Kunstwerk, welches es selbstzufrieden bewundert und expressiv zu verwirklichen
beabsichtigt.8% Im Rahmen seines narzisstischen Selbstbezuges ist es unfahig, seinen Fokus
und seine Liebe auf das Andere zu richten:

,El joven estd dominado por una emocion sin objeto [...]. Esa plenitud

sentimental se alimenta de la pasividad estética, inoperante [...]. En la medida

en que el amor auténtico supone la comparecencia del otro yo irreductible a mi

mismo, el amor es un pondus que, gravitando pesadamente sobre mi yo, lo

aliena. En rigor, el joven, que rehuye la alienacion y busca autopertenencia, es

tan incapaz de amar como Narciso, aunque despliegue el activismo amoroso de

un seductor y se muestre receptivo a la belleza y a los placeres.*81°
Jenseits eines gemeinschaftlichen Kontextes, in dem ihm die Existenz seiner Mitmenschen
Grenzen auferlegen konnte, lebt der Mensch in einem gottahnlichen und selbstgeniigsamen
Status, im Rahmen dessen er nur sich selbst gegentiber Rechenschaft ablegt und ohne duf3ere
Beschrankungen seinen BedUrfnissen nachgeht.8'! Insofern der Mensch im &sthetischen
Stadium unfahig ist, eine gleichberechtigte Beziehung zu seinen Mitmenschen aufzubauen, lebt
er gleichsam in Isolation aulRerhalb der Polis, was sich Goma zufolge trotz der vermeintlichen
Vorzuge des &sthetischen Stadiums in einem negativen Gefuihl ausdriicken kann: ,,Encerrado
en si mismo mientras los demas conviven en la polis, hacen transacciones y se retinen en torno
a una mesa, oscila entre la exaltacion grandilocuente y el malestar y la melancolia [...].«812

Das ethische Stadium stellt die Uberwindung dieses infantil-adoleszenten
Egozentrismus im dsthetischen Stadium dar. Es impliziert ein Selbstverstandnis als Teil eines
sozialen und kulturellen Kontextes, welcher den Menschen (berhaupt erst konstituiert: Goméa
bezieht sich hier nicht nur auf die kulturellen Einflusse, welche immer schon auf den Menschen
wirken, sondern verweist auf die bloRe Existenz der Mitmenschen, welche den eigenen
Bedurfnissen sowie der eigenen Existenz Grenzen auferlegen und dadurch intersubjektiv die
Grenzlinien der eigenen Identitét abstecken.8' Durchaus im oben erlauterten Sinne Zambranos
konstituiert die Resistenz des Anderen Goma zufolge die Form und Realitét des Selbst.84

Die Identitat wird Goma zufolge dartiber hinaus immer auch durch die soziale Rolle und

808 \/gl. ebd., 57-61, 80-93, 110.
809 \/gl. ebd., 87.

810 Epd., 86.

811 vgl. ebd., 110.

812 Epd., 72.

813 vgl. ebd., 62, 66, 130.

814 \/g|. ebd., 62.
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Funktion des Individuums innerhalb der Polis definiert. ,,[...] nuestra identidad estriba en parte
en la personal combinacion de tareas sociales que cada uno elige, dentro del limitado surtido
de posibilidades que la polis le ofrece.*81°

Motiviert durch die Anerkennung der Tatsache, dass der Mensch nur in der Polis
authentische Individualitat erlangen kann, entschlie3t sich der junge Mensch in der Phase des
Ubergangs vom d&sthetischen zum ethischen Stadium fir den Eintritt in die Polis, um
Individualitat zu erlangen.8'® Dabei wird der junge Mensch Goma zufolge gleichsam von der
Polis angezogen, mit welcher er notwendigerweise konfrontiert wird: ,,La polis se acerca y
rodea de mil maneras al joven adolescente [...].8Y

Im Mythos spiegelt Achilles Jugend im Gynézeum das é&sthetische Stadium wider,
insofern der Held im Gynézeum in sowohl rdumlicher als auch politischer Isolation von der
Polis lebt und ein Dasein fristet, welches auf Genuss und die mannigfaltige Befriedigung seiner
selbst ausgerichtet ist.8!® Die Polis wird Goma zufolge im Mythos durch Odysseus und
Diomedes symbolisiert, welche als Handler verkleidet in das Frauenhaus gelangen und Achilles
auffordern, sein auf sich selbst fokussiertes Leben aufzugeben und am Krieg gegen Troja
teilzunehmen, das hei3t in den 6ffentlichen Raum zu treten.8°

GemaR Zambranos oben erlduterter Feststellung, dass sich individuo und sociedad
zeitgleich in der griechischen Polis konstituiert haben,®? stellt auch Goma im Anschluss an
seine anhand des Mythos skizzierte Sozialanthropologie fest, dass Individualitat und
Kollektivitat miteinander einhergehen.®2! Den Ubergang vom asthetischen zum ethischen
Stadium vergleicht Goma dementsprechend mit einer zweiten Geburt®? und an anderer Stelle
mit dem Aufwachen aus einem traumhaften Zustand im &sthetischen Stadium, in welchem sich
der Mensch angesichts des Fehlens der Resistenz des Anderen in einem Status der
Konsistenzlosigkeit eines subjektiven Deliriums befindet.82® Er erlangt eine durch den Kontext
vermittelte Realitat und Objektivitat.824

Hinsichtlich der Uberwindung des &sthetischen Stadiums sei an dieser Stelle angemerkt,

dass dieses Goma zufolge nie abschlieRend Uiberwunden werden kann, da beide Stadien letztlich

815 Ehd.

816 vgl. ebd., 119-113.

817 Ebd., 92.

818 \/gl. ebd., 57-61, 80-93.

819 Vgl. ebd., 92.

820 \/gl. Zambrano, Persona y democracia, 148.

821 vgl. Goma Lanzon, Aquiles en el gineceo o Aprender a ser mortal, 81, 151.
822 \/gl. ebd., 95.

823 vgl. ebd., 28.

824 vgl. ebd., 96.
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als Pole verstanden werden missen, welche in den unterschiedlichen Lebensphasen in
unterschiedlicher Gewichtung ausgepragt sind.®% Da auch der Eintritt in das ethische Stadium
im selbstbezogenen Wunsch nach Individualitdit und somit im &sthetischen Anteil des
Menschen griindet, setzt Goma die Uberwindung des &sthetischen Stadiums mit der Akzeptanz
einer Kompatibilitat®?® und kontinuierlichen Spannung®’ des asthetischen und ethischen
Moments gleich. In diesem Sinne geht das asthetische Moment letztlich im ethischen Stadium
auf, da das Individuum in der Polis, das heil3t im ethischen Stadium seine Individualitit sucht
und entfaltet:828

,.[...] se conoce mortal y, como tal inesencial, reemplazable, sustituible; pero,

por otro lado, esa mortalidad intima a su ser es, paradojicamente, condicion de

la Unica gran positividad que nos ha sido dada, la de constituirnos dentro de la

polis, pese a todo, en una individualidad Unica, insustituible y esencial.«8?°
Der Ubergang vom &sthetischen Stadium in das ethische Stadium, welcher in der Entscheidung
von Achilles in exemplarischer Form dargestellt ist, spiegelt Goma zufolge den Eintritt in die
Polis im Sinne der Akzeptanz wider, sich innerhalb eines politisch-gemeinschaftlichen
Kontextes einschranken zu lassen,®3 um sich letztlich im aristotelischen Sinne tberhaupt erst
als Mensch im Sinne eines Zoon politikon konstituieren zu kdnnen. Wie bei Zambrano, Arendt
und Aristoteles selbst, wird auch bei Goma der Eintritt in die Polis als Entschluss zur Teilnahme
an einem identitéts-, sinn- und solidaritétsstiftenden Projekt sowie als Bedingung authentischer
menschlicher Existenz verstanden.

Achilles Entscheidung, das Gynézeum zu verlassen und fur die Polis in den Krieg zu
ziehen, das heiRt am bedeutendsten politischen Projekt seiner Zeit teilzunehmen, 8! geht mit
der Akzeptanz der eigenen Mortalitat sowohl im wortlichen als auch im tbertragenen Sinne als
Bedingung fur den Eintritt in die Polis einher:

,.En efecto, no hay maés radical constatacion de la finitud del propio yo que

coexistir con otros sujetos, porque unos a otros se relativizan mutuamente.

Aquiles renuncia a los placeres del gineceo no para dar curso libre a sus

inclinaciones sino para, renunciando a ellas y a su propia inmortalidad, cumplir

una mision que le reclama la polis. La renuncia, que en el caso de Aquiles se

825 Vgl. ebd., 104, 152.
826 \/g|. ebd., 99, 152.
827 vgl. ebd., 173.

828 \gl. ebd., 151.

829 Ebd., 130.

830 vgl. ebd., 95-97.
831 \/g|. ebd., 59.
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extiende a la vida misma, es moral antes que fisica.*83?
Goma interpretiert Achilles Akzeptanz des eigenen Todes dementsprechend im symbolischen
Sinne als Verzicht auf einen gottahnlichen, auf die Ewigkeit, Grenzenlosigkeit und in diesem
Sinne letztlich Unsterblichkeit ausgerichteten Status im asthetischen Stadium auBerhalb der
Polis, das heiRt als Akzeptanz der gegenseitigen Begrenzung und Uberwindung eines
selbstvergdtternden und selbstgentigsamen Stadiums der Selbstbefriedigung.®32 Der Tod dieses
egozentrischen Wesens geht mit der Geburt eines humanen Wesens einher, das hei3t mit der
Geburt eines Wesens, welches sich selbst in seiner beschréankten Existenz anerkennt, sich als
Mensch in der Polis konstituiert und im Sinne Aristoteles sein Telos als Birger einer Polis
erfullt:
,,Ser ciudadano de la polis es ser mortal, porque debemos renunciar a la propia
autodivinizacion. Pero, paraddjicamente, cuando lo hacemos, hallamos en el
mundo finito nuestra auténtica individualidad. Asi lo muestra el mito por cuanto
Aquiles debid primero - él, el descendiente de Zeus, hijo de la diosa Tetis -
aprender a morir, no desear morir pero si nacer a la mortalidad social, como
requisito previo imprescindible para llegar a ser el héroe que es.«8%
Der Mythos des Achilles im Gynazeum spiegelt Gomé zufolge letztlich eine fiir die gesamte
vormoderne Kultur konstitutive Annahme wider, welche der vormodernen Hegemonie einer
kosmologischen Weltanschauung entspricht:® Das Teil - im Falle des Mythos das
Individuum - muss am Ganzen - im Falle des Mythos an der Polis - teilhaben, um an dessen

Obijektivitat zu partizipieren und Realitét zu erlangen.8®

5.2.2 Exemplarische Literatur als vormoderne Integrations- und Sozialisationsinstanz

Goma erldutert, dass in einer vormodernen cultura ejemplar,®’ welche auf den folgenden
Seiten erl&utert wird, dieses Ideal auch uber den Mythos von Achilles hinaus durch die
Paideia vermittelt wurde.®® Der Autor argumentiert, dass die Paideia sowohl als Kanon
kulturspezifischer Gewohnheiten, Werte, Symbole, Geflihle, Vorstellungen und Erwartungen

verstanden werden kann, aber das Konzept der Paidea daruiber hinaus auch als eine
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